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کات وی 
وات لوث .م 


الكتاب : هو یر كتاب الياقوت في علم الكلام 
المولف : 00-000-00000000 ابي اسحاق ابراهيم بن نوبخت 
تحقیق : EE‏ علی! كبر ضیائی 
تق ..................... هكتبة آية الله العظمی المرعشی النجفی العامة قم المقدسة 
التاريخ : o‏ ی هھ ق الطبعة الاولی 





بسم الله الرحمن الرحیم 


الحمد لله على نواله » والصلاة والسّلام على سیدنا محمد والاطائب من آله. 

من تراث الشيعة الأقدمين في علم الكلام » وله ال كتاب كلامي شيعي كما يعتقده 
بعض الباحثين » هذه الرسالة الماثلة dd‏ القارىء الكريم (الياقوت)؛ وهي مع 
اختصارها الشديد حوت اقهات المسائل الكلامية ورژوس ما یعتقده الامامية » وهي 
من مؤلفات ابي اسحاق ابراهيم بن نوبخت المعروفة اسرته بالتبرز في علم الكلام. 

وكان يؤسفنا أنَ هذا الأثر الممتازلم يزل مطموراً في زوايا الخمول و لم ينتشر شر بالشكل 
اللائق » حتى قيض الله تعالى الاستاذ المحقّق بمقابلته على نسختين مخطوطتين والتعليق 
عليه بما يلزم و ke‏ للطبع بالضوابط المرسومة للمحققين. 

ولما كان من أهداف مكتبتنا العامة إحياء التراث الشيعي » رأينا الاسراع في طبعه 
مشاركة منا في (مؤتمر الشيخ المفيد) الذي نحن على عتبة انعقاده في هذه السنة » ونرى أنه 
مشاركة في إحياء ذ كرى هذا العالم الكبير الذي لم يزل ولا يزال مفخرة للشيعة على مدى 


الأعصار والسنين. 
نسأل الله تعالى العون والتوفيق وأن یاخذ بايدينا وجميع العاملين في إحياء مآثر 
الدين. 
قم المقدسة الامين العام 


۵ رجب ۱۶۱۳ السيد محمود المرعشی 


# فهرس الموضوعات * 


آثاره هاها هاه هاواو »> »د و و واو ه واواه وه هه ۳۳۳« 


فى الجوهر والعرض SE‏ 
فى أحكام الجواهر والأعراض | 
في أن العالم لا يجب أن یکون أبديا D‏ 

في الموجودات 1 117111« 
فی إثبات الصانع وتوحیده وأحکام صفاته eer‏ 
في أن الصفات ثابتة من وجوب وجوده فقط ter‏ 


دقيقة في أنه تعالئ Bëss‏ بذاته ع قد كفا ی و 
فى العدل EEN‏ 


فى آفعال القلوب ونظرائها O‏ 9 
فى التکالیف SO‏ و سا 21595 
نک من التوحید یی ور تب الله 
- في تتبّع اعتراضات مخالفينا في التوحيد ON coal SSeS‏ 
في تتبّع اعتراضاتهم في مسائل العدل Wee‏ 
في مسائل الوعد والوعيد NT ODENSE o‏ 
ای اعتراضات الخصم علی ای اوعد بار NESE‏ 
فى النبّات 0 ا 
في تم الاعتر اضات عَلَّى النبوّة E‏ 
فى الاعادة وأحکامها E eege‏ 
gz, Le‏ ا 0 ۱ 
فى عصمة الأنبياء والردٌ على مخالفي الملّة أجمع Nee‏ 
فى الإمامة ا ا ا ار 
فى ir‏ اعتراضات مخالفینا في وجوب الامامة والعصمة GE‏ 
في إثبات إمامة أمير المؤمنين(ع) بعد الرسول(ص) بغير فصل An...‏ 
في تتبّع اعتراضاتهم EE tte ee‏ 
فى تتبّع اعتراضاتهم EE‏ 
فى أدلّة آخر على O O ech,‏ 
فی إمامة الأأحد عشر بعده E a‏ 
فهر س المصادر: 

النضاةر الفركة 0 ااا 
المصادر الفارسيّة EE‏ 


المصادر الأوروبيّة EE‏ ۱ 


تقدیم وشکر 


بمناسبة انعقاد مؤتمر الشيخ المفید آقم إلى العالم الاسلامي هذا الکتاب 
الكلامي القيّم و هو باكورة أعمالي في حقل التحقيق راجياً من الله أن یکون فيه 
الخير و التفع وأن يضيف لبنة إلى صرح الفكر الإسلامي ويجلي صفحة Sin‏ 
من سفره النفيس Al‏ لأعتذر مسبقاً De‏ يكون في هذا العمل من نقص و 
قصور لايخلو منهما باحث مهما بذل من الجهد واستفرغ من الوسع. 

ولا ينقضي حى السَيّد أحمد الحسيني من شكري» لإهدائه SL‏ نسخته 
الخطية من هذا الکتاب. 


علي أكبر ضبائي 
طهران - ۱6۱۲ ه. ق/ ۱٩۹۲‏ م 


بنو نوبخت 
بنو ُوبخت" بيت معروف من الشيعة منسوبون إلى نوبخت الفارسي المنجّم ' نبغ منهم 
كثير من أهل العلم والمعرفة بالکلام والأخبار والنجوم والفرق الاسلامية واشتهر منهم 
بعلم الکلام جماعة آشهرهم أبو سهل إسماعيل بن على النوبختي وأبو محمد الحسن بن 
موسی النوبختي وأبو اسحاق إبراهيم بن نوبخت وکان لهم إلمامٌ بالفلسفة وسائر علوم 
الأوائل e‏ في الأصول واطلاعٌ على الكتب الفلسفية المترجمة A‏ العربية والحركات 


بت 


. المشهور A‏ نوخت بضم النون والظاهر أن هذا معرّب تُؤبخت بفتح النون وهو لفظ فارسي مركب معناه 
جدید البخت والطالع (افندی ریاض الطماء» DAT‏ وقال السمعاني: النوبختي بضم النون آو فتحها 
وفتح الباء الموحدة وسکون الخاء المعجمة وفي آخرها التاء المنقوطة من فوقها باثنتين» هذه النسبة إلى 
نوبخت وهو اسم لبعض آجداد أبي محمد الحسن بن الحسین بن علي بن عباس بن إسماعيل بن أبي سهل بن 
نویخت (۱۸۹/۱۳ - ۱۹۰) LA Ais‏ ابن الاثیر الجزري اللباب في تهذیب الأنساب» ۲۳ ابن 
طاووسء فرج المهموم في تاريخ علماء النجوم. النجف» AAA‏ 

. المسعودى» علي بن الحسین؛ مروج الذهب. باریس» Ge‏ ۱۸ ۰ الخطيب البغدادی» تاريخ بغداد أو 
مد ينه ة السلام» بیروت دار الکتاب العربی» ۹۷/۱ نو زان البيروني؛ الأثار الباقية, حققه ادوارد زاخائو, 
۳ ص ۰ الطبری» محمد بن جريرء تاريخ الطبري» ت تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم؛ بیروت» 
دارسويدان؛ ۳۲/۷ 18۸. 

۳. من مدائحهم بعلم النجوم ما مدحهم به ابن الرّومي الشيعي وأفرط على عادة الشعراء فقال: 

اعلم الناس بالنجوم بنونو بخت علما لم ياتهم بالحساب 
بل بأن شاهدوا السماء ء علوا یترقی فى المكرمات الصعاب 
ساوروها یکل ek‏ حتئْ 2 بلغوها مفتوحة الأبواب 

راجع عن هذه الابيات: فرج المهموم في تارخ علماء التجوم لابن طاووس» النجف» ۱۳۱۸ ق. 


mt 


DEE ۱۲‏ الياقوت في علم الکلام 


السياسية في عهد الدو له العماسیه. 

ولمّاكان لبعضهم مخالفات يسيرةٌ في خصوص بعض المسائل مع ساثر متكلمي 
الإمامية وأهل الفقه والحدیث منهم؛ تعرّض متکلموا الامامية لجملة منها في أثناء کتبهم 
وأشاروا إلئ من يوافقهم في تلك المسائل أو بخالفهم. 

والظاهر ان الشيخ المفيد هو أوْلُ من أشار AN‏ هذه الاختلافات الكلامية في كتابه 
المستی ب «أوائل المقالات في المذاهب والمختارات». قال المؤلف ' في مقدمته: lf‏ 
بتوفيق الله ومشيثته مثبث في هذا الكتاب ما آثر إثباته من فرق ما بين الشيعة والمعتزلة 
وفصل ما بين العدلية من الشيعة ومّنْ ذهب إلى العدل من المعتزلة والفرق ما بينهم من بعد 
وما بين الإمامية فيما تفقوا عليه من خلافهم فيه من الأصول وذا كر في أصل ذلك deele‏ 
أن من المذاهب المتفرّعة في أصول التوحيد والعدل والقول من الأطيف من الكلام وماكان 
وفاقاً منه لبني نوبخت - رحمهم الله - وماهو الخلاف لآرائهم في المقال و ما يوافق ذلك 
مذهبه من أهل الاعتزال وغيرهم من أصحاب الکلام؛ ليكون Hal‏ معتمداً فيما يمتحن 
للاعتفاد, وقد تعض لیخ المفيد لارائهم الكلامية في أثناء كتابه مات كثيرة. 

SV?‏ تلميذه GE‏ المرتضئ لبعض آرائهم في كتاب الذخيرة وجاء بعدهما شيخ 
الطائفة ابو جعفر محمد بن الحسن الطوسي وأشار إلى آرائهم في کتاب تمهید الأصول في 
علم الكلام وهو شرح على القسم النظري من جمل العلم والعمل للسَيّد المرتضی وأيضاً 
الفیلسوف الکبیر خواجه نصير الدين الطوسي في کتاب تلخیص المحمّل والعلامة الحلي 
في كشف المراد في شرح تجرید الاعتقاد وكتاب أنوار الملکوت في شرح الیاقوت و جمال 
الدين مقداد بن عبد الله التيوري الحلي في كتاب إرشاد الطالبين إلى نهج المسترشدين. 

ثم انتشرت آراؤهم في الكتب الكلامية وذاعت شهرتهم بين متكلمي الامامية و 


.۱- ۲ المفید» آوائل المقالات»‎ A 


الیاتوت في de‏ الکلام ET‏ 


المعتزلة وتعّضت آراژٌهم للبحث والنقد في عالم الفكر الاسلامي. 


المؤلف 

اسمه ابو إسحاق ابراهیم بن نوبخت على ما قاله العلامة الحلي في مقدمة كتاب أنوار 
الملکوت في شرح الیاقوت: وقد er‏ شیخن الأقدم وامامنا الأعظم أبو اسحاق إبراهيم بن 
نوبخت - قدست روحه الزكيّة ونفسه العلتة - مختصرا سمّاه الياقوت ». لكنه اشتهر باسم 
ابن نوبخت في الکتب الکلامية. 

ما المؤرّخون فاختلفوا في اسمه؛ فقال المیرزا عبد الله آفندی الاصبّهانی: «ابن نوبخت 
قد يطلق على الشیخ إسماعيل بن إسحاق بن أبي سهل بن نوبخت الفاضل المتکلم المعروف 
الذي هو من قدماء الا مامية»‌صاحب الیاقوت في عم الکلام ؛ وقال:اٍن هذا الإسماعني - ابن 
ویخت _بطلق علق إسماعيل بن نوبخت الذي كان معاصراً أبن نواس الشاعر وهلئ الشيخ 
إسماعيل بن علي بن نوبخت المتکلم الذي كان من کبار الشيعة وعلی ابي الحسن على بن 
أحمد بن نوبخت "ولاندري ما هو مستنده في هذا القول ولكّنا وجدنا في الكتب الكلامية 
A‏ هذا الاسم أي ابن نوبخت - يطلق فقط على موف الياقوت» لاغيره من بني نوبخت. 

وقال السيد حسن الصدر: ابو إسحاق إسماعيل بن إسحاق بن dl‏ سهل بن ليقت 
صاحب كتاب الياقوت في الكلام الذي شرحه العلأمة ابن المطهّر الحلي» ثم آشار إلئ قول 
العلآمة في مقدّمة کتاب أنوار الملكوت في Al‏ مؤلف الياقوت هو dl‏ اسحاق ابن نوبخت 
ولکتّه لم يُشرإِلئ اسمه أعني ابراهيم وزعم أنّ اسمه إسماعيل “. 





.۲ آنوار الملکوت» ص‎ .١ 

۲. ریاض العلماء: CA‏ 

.۲۷۱/۲ نفس المصدر وانظر قول محسن الامین فی: أعيان الشيعة»‎ P 
.۳۹۵ ۳۹۶ تأسیس الشيعةء‎ DA ؛. الشيعة وفنون الاسلام.‎ 


dt... ۱٤‏ في علم الکلام 


وقال الشيخ عباس القمي ': «ومن غلمان أبي سهل أبو الحسن السرسنجردي واسمه 
محمد بن بشير ویعرف بالحمدوني Aa‏ آل حمدون وحفيده آبو اسحاق إبراهيم بن 
إسحاق ؛ بن أبي سهل صاحب کتاب الياقوت في الكلام الذي شرحه العلامة (ره)». 

وقال محمد إقبال الآشتياني ' : كلما ذ کر فی ي الکتب الكلامية قول من الياقوت ذ كر اسم | 
المؤلف «ابن نور بخت» إلا انّ العلامة في مقدّمة آنوار الملکوت dE:‏ الشیخ La‏ اسحاق 
إبراهيم بن نوبخت وهذه الكنية والاسم رایتهما في ثلاث نسخ من كتاب أنوار الملكوت 
بشكل واحد وبدون اختلاف ومع تصريح العلآمة باسم المؤلف ما علمت دليل الميرزا 
عبد الله أفندي Ai‏ رياض العلماء ومن تبعه من المؤلفين المتأخرین في العراق وسوریا 
بان اسم المؤلف إسماعيل d‏ إسماعيل بن ابي سهل بن نوبخت ومستند صاحب الرياض 
في ذلك غير معلوم». 

وتردّد محقق كتاب أنوار الملكوت " في اسم المؤلف وقال: : ولكئني لا ار bes‏ 
ول العلآمة Ae‏ قول صاحب الرياضء إذ لوكان قرب عهد المؤلّف من العلآمة مرجحا 

ول ag‏ صاحب الوياض في تراجم العلماء وتیځره فيه أيضاً جح قوله ولكثه اخدار 

في نهاية القول ما قاله Dau‏ خلاف ذلك بحتاج إلى دليلٍ قاطع. 

DI‏ مستند قول الميرزا عبد الله افندي في اسم یه وجه فغير معلوم أيضا و تبعه في 
ذلك الشيخ عباس القمي والسيد حسن الصدر Dt‏ عهد المؤلف بعيد جدأ عن 
عهد dl‏ سهل بحيث يبعد أن یکون لوف حفيداً له ولنا دلائل تود A‏ ذلك» D‏ نشك في 


مافاله آفندی الا صبهاني في اسم ابيه ود 





۱. الکنی والالقاب» 11/١‏ -۹۵. 
۲ خاندان نوبختی» A UN‏ 
۳. أنوار الملکوت» «و» مقدمة. 


الياقوت في علم الکلام EE‏ 


وجاء في کتاب بعض مثالب النُواصِب في شض بعض فضائح الروافض ' eil‏ 
لت في حدود ۰ ق اسم إبراهيم التوبختي ولکن لا ندري أهو مؤلف الیاقوت. ام هو 
إبراهيم آخر غير Al‏ هذا الكتاب El‏ إبراهيم الذي أشار إليه الشيخ الطوسي فى کتاب 
الفیبة" فهو غیر موف الياقوت» لانّ من ذ کره» الشیخ كان حيّا في أواخر القرن الثالث أو 
أوائل القرنالرابع وعهد المؤلّف اعنيآب إسحاق إبراهيم بن نوبخت في رأينا بعید عنه e‏ 


عهذ المؤلّف 

وقع في تحديد عهد المؤلّف خلافٌ كبيرٌ بين المؤرّخين الإسلاميين و المستشرقين. 

لم يحدّد الميرزا عبد الله أفندي عهد NS‏ لکنّه يعتقد Se Hl‏ الياقوت هو حفيد 
أبي سهل بن نوبخت (كان حي في القرن الثاني) وهذا يعني H‏ إسحاق كان يعيش في 
حدود القرن الثالث وزعم السيد حسن الصدر " -رحمه الله تعالی أن أبا إسحاق عاش في 
القرن الثاني واستند إلى قول الجاحظ البصري * gë‏ 

« کان آبو نواس يرتعي" Ak‏ خوان إسماعيل بن نوبخت كما ترتعي Kl‏ في الحمض ' 
بعد طول الخلة” ثم كان جزاژه منه أنه قال: 


خبز اسماعيل کالوشی" D‏ ماش با 


AA ۲ ۰۱ 

؟. صص ۲۲ ۲۲۷؛ خاندان نوبختي» ۱۷۰. 
۳. رباض العلماء ZA‏ 

؛. تأسیس الشيعةء ۳۹۶ ۳۹۵. 

۵ البخلاءء ص ۱۰۵. 

.١‏ يرتعي: يأكل. 

7 اضما كان فيه ماوت 

A ۱‏ الخلة: خلاف الحمضص. 

A‏ الوشی: الثوب المرقوم. 


Eege 15‏ علم الکلام 


ثم قال الصدر: وأبو نواس مات سنة ثمان وتسعين ومائة وقیل: قبل ذلك» فلا بد أن يكون 
إسماعيل بنإسحاق المذكور منأعيانالمائة الثانية ولا أعرف إسماعيل قبله في آل نوبخت» 
ثم استند إلى قول الميرزا أفندي في أن إسماعيل بن نوبخت كان معاصراً لأبي نواس الشاعر 
ولكن ليس لدينا أي دليل على Al‏ اسمه إسماعيل» لأإبراهيم ومع هذا الشك يبقئ دليل السيد 
الصدر مشكوكا فيه. 

وزعم الفاضل عباس إقبال الآشتياني ' Al‏ إسحاق ابن نوبخت صّف الياقوت في 
حدود ۳4۰ ۹۵۰/8 م وله دلائل متعدّدة تؤيّدٌ نظره واشتهر هذا القول عنه بين 
المستشرقین . 

Di‏ ما ذهب إليه ابنا نوبخت في معنی نی المکلف» على ما قاله السید المرتضی " فلا نعلم 
ما المراد منهماء لا سيّما اذا لمآ الشیخ ابن نوبخت ذهب إلئ خلاف ما نسب إلى ابني 
نوبخت في معنی المكلف. 

تقل بولكراوز' عن الميرزا محمد خان القزويني أن منهج أبي إسحاق ابن نوبخت في 
تاليف الياقوت يدل أن عهد المؤلف قريب من عهد العلامة الحلي (ت. ”الاه. ق). 

واعتقد هنري کورین ‏ أنَّ با إسحاق هو dÉ‏ من نظم الفلسفة الإسلامية في کتاب 





۰۱۷۰ - ۱۱۸ خاندان نویختی»‎ .١ 

. دزن ترا تلعب ۱()/ 1۹۵ ۰۹ کارل‌بر رکلمان:تاریخ الدب العريي ۳۲۸/۲ Ta.‏ 

۳. الذخيرة» 21١4‏ قال السيد المرتضی: «قالوا: Gell dl‏ الفعال هو الات من الذوات» ليست بجوهر متحيز 
ولأ حال ولا عرض فى هذه الجملة وان كان يفعل فيها ویدرها ويصرفها وهذا المذهب محکی عن معتر 
وإليه كان يذهب ابنا نوبخت. ۱ 

4. Paul Kraus, " 6۵21802 | ", Oriecgalta, IV [1935], 6 

وانظر أيضاً فى: محمد بن زكريا الرازي» السيرة الفلسفية» حققه بول‌کراوز وترجمه إلى الفارسية عباس اقبال؛ 
بونسکو ۰ ۸6-۳ (مقدمة). 

5. Henry Corbin, " Imamologie Et Philosophie ", Le Shi 6 Imamite, 

Paris,1970,P.146. 


الياقوت فى علم الکلام UE‏ 


الياقوت في حدود ٩۱۱/8۳۵۰‏ م وتبعه خواجه نصیر الدين الطوسي وأتمّ فعله. 

وقد أشرنا إلئ أقوال العلماه في تحدید عهد NS‏ ونحن نعتقد أنَّ المؤلّف عاش بين 
النصف الثاني من القرن الخامس والنصف الاوّل من القرن الشابع ولنا دلائل متعدّدة نشير 
إليها بالا ختصار كما يلى: 

Ai . ۱‏ المعتقدات الكلامية للمصّف في هذا الکتاب لا تناسب الأفكار التي نسبها 
الشيخ المفيد إلى بني نوبخت في كتاب أوائل المقالات والني نسبها السيد المرتضئ في 
كتاب الذخيرة ' والشيخ الطوسي في كتاب تمهيد الأصول في علم الكلام . 

1 والظاهر Al‏ ولفرد مادلونغ هو Al‏ من نبّه على هذا الموضوع من المقارنة بين أقوال 
ظ بني نوبخت في أوائل المقالات وکتاب الیاقوت واعتقد أنَّ زمن تألیف الیاقوت يجب أن 
, يكون القرن الخامس أو بعده . 

۲ . ذهب ابو إسحاق ابن نوبخت إلى A‏ مناط حاجة الممكن إلى العلة هو الإمكان. 
وقال خواجه نصير الدين الطوسی: بوالقائلون بكون الإمكان علة الحاجة هم الفلاسفة 
والمتأخرون من المتکلمین والقائلون بكون الحدوث علّة لها هم الأقدمون منهم A‏ 

والجدیر بالذکر H‏ خواجه نصير الدين الطُوسي ود في deg‏ ومات في ۲ ق وهذا 
die‏ على Al‏ أبا إسحاق كان معاصرا لنصير الدين الطوسي. 

۳ شرح هذا الکتاب ابن أبي الحديد المعتزلي " الذي مات في سنة d'en‏ وهذا يعني 
A‏ زمن تاليف الياقوت لا يكون بعد النصف الأول من القرن السّابع والمقارنة بين هذا 


. ۱۱٤ص‎ A 

ANDA: 

3۰ ۷۷۱۱۲6۲۵ Madelung. " Imamism And ۱۱۵۱۵2۱۱۱۱۵ Theology ", La Shiisme Imamite, 
Paris, 1970, P.15. 


ATI: تلخیص المحصل‎ .٤ 


.۳ ۱۵ محمد باقر الخوانساري» روضات الحنات» ۳/۵ ۲ السید حسن الصدره تأسیس الشیعة»‎ D 


ot... ۱۸‏ في علم الکلام 


الکتات وکتاب محصل آفکار المتقدمین والمتأخرین لفخر الدین الرازی (ت . ۰٩‏ 6) 
تکشف لنا أنَّ الياقوت قد الف على ترتیب کتاب الرازي والموّلف أي آبو اسحاق قبل 
بعض آراء الرازی ورد على البعض الآخر'. 


اراژه الکلامية 

نشیر إليهاكما بلي: 

.١‏ ذهبت الحکماء إلئ زيادة الوجود على الماهية في الذهنء لا في الخارج واستدلُوا 
Ae‏ ذلك بصحة سلب الوجود عن الماهية وبافتقار حمل الوجود على الماهية A‏ الدليل 
وبانفکاك الماهية من الوجود في الذهن وبلزوم اتحاد کل الماهيّات ل وکان الو جود Wl‏ 
وبلزوم التسلسل لو كان الوجود ks‏ للماهية . 

أما آبو الحسن الأشعري وآبو الحسين البصري وأبو إسحاق ابن نوبخت فذهبوا إلى H‏ 
۳ 


الوجود هو نفس الماهیّات واجمة كانت او ممكنة : 


ل تاسمخ سوسس سوا يمس ص سس سس 
ëm ze `‏ 


۲ ذهب الشیخ أبوإسحاق إلى أن الایمان هو التصديق القلبى فقط »كما ذهب إلي هكمال 
الدين ابن ميثم في "eelef‏ وجمال الدين مقداد بن عبد الله الشیوری الحلي في ارشاده" 
D‏ المحمّق الطوسي و العلآمة de‏ فذهبا إلى أله التصديق بالقلب واللسان معا و ذهب 
ابن E‏ الجمهور الاحسايي إلى 3 الإيمان لغة هو النصديق و اما شرعاً فهو التتصدیق 


.١‏ قد تعرض الشيخ أبو إسحاق ابن نوبخت لتعريف الموجود على رأي الحكماء والمتكلمين den‏ مثلما عرّفه 
فخر الدين الرازي في کتاب المحصل. راجع عنه: تلخيص المحصل, قول الماتن» صص ٩۳‏ ۱۲۲. 

۲. راجع: الحاج ملا هادي السبزواري» غرر الفرائد فى فن الحكمة, 10/١‏ ۵۰. 

۳. انوار الملکوت» AN‏ 

؛. قواعد المرای ۱۷۰ ۰۱۷۱۰ 

۵ إرشاد الطالبين» ۲ ؟. 

١.إرشاد‏ الطالبین» 1۳۸. 

.01 6۱ التحفة الکلامية» مخطوط‎ A 


الیاقوت في علم الکلام Mee‏ 


القلبي للرسول في کل ما عُلِمَ مجيثه به بالضرورةء أي فیما de‏ ِن الذين» بحيث يعلمه 
العامة من غير افتقار إلى نظر واستدلال» كو جوب الصلاة وحرمة الخمر ونحو ذلك. 

۳. ذهب الشيخ أبو إسحاق ابن نوبخت إلى أن الأجسام يجوز خلوها عن الأعراض إلا 
لون والطَعم والزائحة كالهواء وذهبت المعتزلة والحكماء وفخر الدين الرازي والعلامة 
الحلي إلى جواز خاوٌ ها عن الأعراض لا الكون وقبتد لمح الو سى بالمذوقة والمرئية 
و المشمومة وخالفت الأشاعرة في ذلك وقالوا بامتناع خلوّها عن شيءٍ من الأعراض '. 

.ومن معتقداته ان ماهیته تعال NEE‏ 

۵ . وان ماهيته تعالئ الوجود المعلوم. 

١‏ . واعتقد ار Bai‏ عليه تعالى جائزة:مع تفسيرها بإرادة الكمال من حيث أله 
كمال . 

. وذهب إلى ان استحقاق lé‏ والعقاب سمعی؛ Alice‏ وأّا جمهور المعتزلة 
فيذهب إلى dl‏ عقل؛ لأ سمعي . 

A‏ وذهب إلى ll‏ بدوام الثواب والعقاب سمعيّ وقالت المعتزلة أله de‏ واختاره 
المحقق الطوسي والعلآمة الحلّى وذهبت المرجثة إلى أله سمعي”. 

4. وله في مبحث الإرادة والحركة والسکون آراءٌ يطول ذكرها. 


DN ارشاد الطالبین»‎ .١ 
نفس المصدر.‎ .۲ 

۳. رجال الخاقانی ١15‏ ۔ ۰۱1۷ 

ANN. ۱۷۰ أنوار الملکوت» ص‎ A 
.1۳۷ - ۳۱ کشف المراه ص‎ ۵ 





gll. ۳۰‏ في ele‏ الکلام 





الف: الیاقوت 

وهو هذا الکتاب الذي بين يدي القاریء وه E‏ ما وصل إلينا من المصنّف وقد آشرنا 
اوو انی راز توت ابید اس بسن 
المدائتي المعروف بابن أبي الحديد' ثم شرحه العلآمة الحلي وستاه أنوار الملکوت في 
شرح الياقوت وحققه السيد محمد النجمي الزنجاني وطبع في جامعة طهران وأعيد 
ال وفست في ۱۳۹۴ ش في قمالمقدسة ومع دك وجدنا یه خلا كر و تسا بحقیقه 
مرة أخرئ وقوّمنا متنه واستخرجنا الأقوال وعلّقنا عليه وسيخرج قريباً إن شاء الله تعالئ. 

ومن الجدير بالذ کر ان المقار: نة بين المباحث الكلامية المطروحة في كتابي الياقوت و 
نهج المستر شد ین للعلامة الحلي ترشدنا إلى A‏ العلأمة كان إلى تخد کت Lët,‏ بابن نوبخت 
وأسلوبه اليياني في کتاب الیاقوت. 
وشرح أنوار الملكوت السيد عميد الدين الأعرجى ي الحلی وقمنا بتحقيقه Läd‏ وعرّفنا به في 
مجلة تراثنا الرقم ۲۷. 

ثم شرح الياقوت أيضاً الشيخ شهاب الدين إسماعيل بن الشيخ شرف الدين أبي عبد الله 
الحسين العاملی وستاه أرجوزة في شرح الياقوت '. 


ب: الابتهاج 
والمراد منه اللذة العقلية وائفق الحكماء وبعض المتكلمين على ثبوتها لله تعالی»› 5 
.١‏ محمد باقر الخوانساري» روضات الجنّات» ۲۲/۵؛ السيد حسن الصدرء تأسيس الشيعةء 510. 


۲ ریاض العلمای ۱ اعجاز حسین النيسابوري الکنتوری» کشف الححب والأستار عن أسماء الكتب 
والأسفار, الرقم ۱۵؛ الذريعة 1۸۰/۱. 


الياقوت في علم الكلام 01111 1101 0000111 


تعالی مدرك لأكمل الموجودات -أعني ذاته -» فيكون مات بها وذهب إليه ابن نوبخت في 
کتاب الباقوت وبسط القول في کتابه المسمّی ب«الابتهاج» وذ کر العلامة الحلي في أنوار 
الملكوت ' d‏ ما Ze‏ على هذا الکتاب وقال ابن أخت العلآمة السيّد عميد الدين الأعرجي 
الحلي في شرحه لأنوار الملكوت أنه ما عثر على هذا الکتاب Läd‏ ونحن نقول کذلك. 


e 
توق إل‎ 


تحقیق 

اعتمدنا في تحقيق هيو يق هذا الکتاب على نسختین قدیمیّتین هما: 
١‏ . نسخة كتبت في سنة ۷۳۳ ه. ق. محفوظة في مكتبة الإمام الرضا ‏ عليه السلام - في 
مشهد برقم ٠١717‏ وهی الاصل فى هذا التحقيق. 


۲ . نسخة تاريخها سنة ۷۵۶ ق ورمزت لها رب». 


علي أكبر ضيائي 
۲ ه. ق 


e Ae ۰ .ص‎ ۱ 

۲. اشراق اللأهوت في نقد شرح الياقوت» مخطوطء ۰ الذريعة» ۱۲/۱؛ علي اصغر حلبي؛ تاريخ 
فلاسفة ابرانی» ص ۰۷ Ae‏ ۱۰۸ خاندان نوبختی» ص ۱۷۷ - DA:‏ کشف کشف المراده ص ۰ محمد بن 
زكريا الرازيء السيرة الفلسفية» 84 ۸۵؛ رجال الخاقانی» ص ۱۱ - ١17‏ ؛ 

Paul Kraus, 88288 |, Orientalia, IV [1935], 06 

راجع عن قول الحكماء والمتكلمين في اللدّة: ف فخر الدين الرازيء معالم أصول الدین» ص ۰ ؛ أبو منصور 
البغدادي» اضول e Al‏ ص 4۵؛ حمیل صليباء em‏ الفلسفي؛ ۱ Dora.‏ الإشارات والتنبيهات» 
۳ محمد على بن محمد حسين الحسيني المرعشي شي الشهرستانی, جامع در ترجمة نافع» ص ۷۷ (NA.‏ 
النافع يوم الحشرء طهران» ۱۳۷۰ ق» ص ۲۳ - ۲. 









۱ ۱ 7 محص وه‎ OË حي‎ ۱ 
e kee ۱ ار‎ Wu ch ناون دوب و اس‎ .. 
Ee Sec? 
Häer TI )س‎ 
فا ا‎ 
: VE VE Ae ٠ 
3 SE 2 3 94 و‎ 











۳3 ام بل 
وإلع ركو ناد ل دلا Ge GG,‏ ربلد 

مدا äs Ae KA,‏ و3 SH Ss‏ 
مالعا زب ی لاتا 4 
ا Geen Ze‏ 
شكارم ب تا شا مسا از لس 


EE 
SE 





الصفحة الاولی من نسخة الأصل 


معن ورن ي دارا العم سارک ص لاز٥‏ 
EN‏ یام قاط إلمو م ما سا لع لالحا 
بر 4 افعواالس تکزة DT‏ رل 
/ ج سم زجب ردد اکل /فقی نکل رم 5 
Zi‏ . تس .ید ENER‏ هر را 
dÉ: IDE: ES‏ کش و دنو زرد geg‏ 
éi‏ ۰ علا فوله حر GE‏ 
ا ا لل ل ویر 
res SL CS‏ مها الحو و : مور Be‏ 
.وا عبد د ایام من dan‏ عند عرزن و یدیا 
E‏ اة eu Ae‏ حضون لالجب ةا درل 





| لهه‎ e den 

E نابات دص عراس‎ ` YS OI ee 
١ SE 9 3 
+: رك الها دم‎ KEE 
` دص انا‎ Cat cl بر‎ pe Geck 

3 مذي ین دروت شاد برض ` 

E‏ ۲ کہ ل ل سدقأ خا رأ ميل 
ا WT‏ 
Deeg 27 ik, WCS‏ 
ZE Aen) ` dt‏ 


الصفحة الأخيرة من نسخة الأصل 


من محر ال زا یحم عي العبد مق فلا مزاب 
بع لانو نتن ولاطروافهنه المعو الواجي ل التلم 
لا ll een‏ 
إلا ذاکازهکسوما وم مرو درا تفا دعم VE‏ 
درا دالتطرطرن و اهااع زونك el‏ 
العزوى والقلر بعل علي زر 
det‏ اه اكلا بولح Mel, nl‏ 
Eis‏ دابا ,تاکز بروهواو الوا 
BEA‏ اکب روا معاز الع ذالعلبءوسد 
ألقرابرإلظاهن وما لمر سول لامك مرت" 
و العا ممع رف العلومعا ماهو به جر رم موجن 
بهادق eege De‏ رک فشا ر ملسب 
كالح ر والعا مرا لرل يغاب العام رل و وله 
دالوا مرکو زا یلیم لت راداو 
Ge‏ 


الصفحة الاولئ من نسححة (ب) 


ناخ لوا تقب ابرم رد DM‏ اه 
Wad‏ و ZS,‏ 
KEE‏ 
مع الهبودرالزاديخالموناؤمكابلالنؤحد Allee‏ 
رزیت Keess‏ الوب 
Jee‏ لپوت هار و یراع Tel‏ 

e وک‎ MAD, Reeg 
ربعي !ضيف‎ At: نوس بتر وخ جا‎ 
رو لش‎ Akt Il, عدا سح رچ ور چ‎ 


الصفحة الاخيرة من نسخة «ب» 


بسم الله الرحمن الرحیم 
(وبه نستعین؛ رب اختم بالخیر Le?‏ . 


مسألة": 
علئ العبد نعم جمّة؛ فلابدٌ من ' أن يعرف المنعم فيشكره؛ ولا طريق إلئ هذه 
المعرفة الواجبة إلا ان OH‏ التقليد متردّد بين من لا ترجيح فيهم وقول المعصوم 
لايكون حجّة لا إذاكان معصوماً ومن معرفة الله تعالی " تستفاد عصمته " فيكون دوراً. 
والنظر طريق A‏ العلم" وتقسیم الخصم" في استفادته من الضرورة أو" النظر 
ینعکس عليه فى الابطال » إن لم نتعرّض لنقض ' تقسيمه و التهويلات بخبط أهل 


.١‏ لم يرد ما بين القوسين في اب». 

۲ کلمة «مسألة» لم ترد في 2ب». 

P‏ كلمة «من» ليست ف في الأصل. 

A‏ عبارة «تعالئ» لم ترد في الاصل. 

D الملکوت» ص‎ déi المصنف قول‌الملاحدة حیث جعلوا المعارف متوقفة علئ قول‌المعصومراجع‎ A D 

3 أنكر بعض الاوائل النظر وزعموا اه لا يفضي إلى العلم وحصروا مدارك العلوم في الحواس والاخبار 
المتواترة. 

۷ وقد تعرض فخر الدين الرازي لهذا التعسيم وال جع المنكرون للنظر مطلقا بامور اربعة: أولها | 
الاعتقاد الحاصل عقیب النظر علم لا يجوز أن اس و4۲ ۰ب tbe‏ 
لزم التسلسل وهو محال (تلخیص المحصل» ص IA‏ 

۸ في ب»: لاو» بدل adi‏ 

A‏ هذه الكلمة غير مقروء في لاب». 


AE‏ فى («ب»#: لنقص. 


۳۸ مكو سخ مايا الوا الاق اماو کسام ما پم و وی وه دون الناقوت فى علم الکلام 


الکلام Ju‏ على الصعوبة لا التعذَّر'. 

ووجوبه عقلي و لا دى إلى إفحام الرّسل من مكذّبيهم وهو أوّل الواجبات ' وقيل 
القصد إليه . 

والدلیل السمعي لا يفيد اليقين el‏ لجواز الاشتراك والتخصيص والمجاز إلى 
غير ذلك عليه ويفيده مع القرائن الظاهرة ' وما يبنئ “عليه صدق الرّسول لا يكتسب" 
من جهته. 

والعلم معرفة المعلوم على ما هو به" وقد حدّه شيوخنا أيضاً بما یقتضی سكون 
تفس" ومنه ضروری كالمشاهد ' ومكتسب كالتوحيد. 


والعلم Mä‏ مغاير للعلم بالمدلول ويستلزمه والعلم بكون الدّليل دليلاً مغايرٌ 
للعلم HA‏ والمدلول معا 


.١‏ . انظر أيضاً قول إمام الحرمين الجويني في الشامل ف في أصول الدين» ص ۷ - 4 و قول فخر الدين الرازي في 
تلخيص المحصل» ص ۵۰ وأشارا اإلن هاتين الشبهتين وأجابا عنهما بما أجاب ابن نوبخت. 

؟. وهدا مدهب ابن نوبخت ومعتزلة dach‏ وأبي ! إسحاق الإسفرايني والسيد المرتضئ وابي منصور البغدادي. 
انظر: تلخیص المحصل؛ ص ۵٩‏ و أصول الدينء لأبي منصور البفدادي» ص Af‏ 
۲. وهذا قول إمام الحرمین» راجع عنه: : تلخيص المحصل» ص ٩‏ 

؛. هذا القول اختیار فخر الدين الرازي في المحصل, راجع عنه: تلخیص المحصّل» ص ON‏ 

۵ فی ((ب): بنی. 

3 في ب»: EH‏ 

Je منصور البغدادي هذا القول إلئ الكعبي (اصول الدین» ص‎ D e, 

۸ نسب أبو منصور هذا القول إلئ أبي هاشم الجبائ ي» نفس المصدر والحق أنَّ العلم ني عن التعریف لوجوه: 
الاول: ان المعر فة والعلم مترادفان» فلا يصح أخذ أحدهما في تعريف الآخر. 
الثانی: A?‏ المعلوم لا یعلم الا بالعلم» فتعریف العلم به دور صریح. 
الثالث: الکیفیات الوحدانية لظهورها لایمکن وی Geen‏ تحدید الشىء بالأخفى والعلم منها. 
راجم عن هذه الوجوه: : آنوار الملکوت ص ۱۳؛ کشف المراده ص ۲۱ 

٩.فی‏ «ب»: کالمشاهدة. 


الياقوت في علم الکلام E‏ 


والنظر یود العلم ‏ کسائر الأْسباب المولّدة لمسیّباتها" والمعارف مقدورة لناء لن 
الجهل یقم بنا Lu Zon‏ على الشّيء قدر Ade‏ ضده ولیست المعارف الشرورة 
کالمکتسبة. للتفاوت فى المشقّة الموجبة لارتفاع الدرجة. 





.١‏ في «ب» وشرح آنوار الملکوت (الورقة Ir,‏ : مولذ للعلم. 
"A 1‏ هذا ذهبت المعتزلة» اقا الأشاعرة كإمام الحرمين ذهبوا إلى أن النظر يتضمن العلم إذا صح وانتهی ولم 
تستعقه افة تضاد العلم وا رادوا من التضمّن العلم. راحع عن قول الأشاعرة في ذلك: الشامل في أصول 
رون ۱۱۰ 
۳. في «ب»: يقع منا. 
/ لم ترد هذه الكلمة في الأصل. 


مسألة: القول فى الجوهر والعرض 


الجوهر المتحيّز' والعرض الحال فى المتحيّز ولا واسطة بینهما والجسم ما 
يتركب " من ثمانية جواهر فصاعدا" ولا بد في کل جسم من الانتهاء إل الجوهر 
وأنكره النظام " ۱ | 

والنقطة لازمة له والكرة فوق الطح تلاقیه * بجزءٍ غير منقسم وال لكان" الكل 
GE‏ وقه (رضعاه كرنا . 
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. هذا التعريف مع غض النظر عن نقصانه dr‏ التعريف بالجنس» نص عليه إمام الحرمين الجويني بقوله: 
الجوهر المتحيّز وقيل: الجوهر ماله حجم وقيل: الجوهر ما يقبل العرض» فامّا العرض فقد قيل: ما يقوم 
بالجوهر وقيل: ما يطرأ على الجواهر (لمع الادلة» ص ۷۷). 

۲. فى «ب»: مركب. 

۳. نسب أبو الحسن الاشمري (مقالات الإسلاميين» ص ۳۰۳) هذا التعريف للجسم إلى معمر ونسبه الایجی 
(شرح المواقف» Dat - ۲۹۳/٩‏ إلى الجبّائى وهو قول أكثر المعتزلة والمراد منه d‏ الجسم هو الطويل 
المریض العميق وأقل الأجسام ثمانية أجزاء وإذا انضح A‏ جزء حدث طول وان العرض يكون بانضمام 
جزئين إليهما وان العمق يحدث بأن يطبق على أربعة أجزاء فتكون الثمانية الاجزاء جسماً عريضا طويلاً 
عميقاء راجع عن هذا التعريف: إرشاد الطالیین.ص ۳۰؛ تلخیص المحصّل» ص ۱٩۲‏ - ۰۱۹۳ 

.٤‏ النظام هو أبو إسحاق إبراهيم بن سيّار المعروف بالنظام وهو شيخ ابي عثمان عمرو بن جاحظ وهو معدود من 

أذ كياء المعتزلة وذوى التباهة فيهم وذهب إلئ إبطال الجزء الذي لا يتجزأء انظرء الفرق بين الفرق» ص ۹۳۱ 

أصول الدين لأبى منصور البغدادي» ص OC‏ الفصل فى الملل و الاهواء والنحل ۳/۵« 


تلخيص المحصل» ص ۳۹1 
0. في الأصل: يلاقيه وما أثبتناه فى المتن موافق لنسخة «ب». 
1. فى «ب»: وإلاكان. 


۷ فى «ب»: كرتا. 


الیاقوت في علم الكلام أ امو نايج اسان اواج و تبجع ادع ما مه RS‏ ۲۱ 


والاجسام متماثلةء لاستوائها في Ze,‏ واشتبامها سید في الأعراض 

وقد یخلو الجسم من الطّعم واللّون والژیح كالهواء. وهي مرئيّة واعتبارها 
بالحصول في الحيّز المبطل d.‏ لشبهة القوم في العرض . 

ولا بد في العالم من الخلاء ` والالزم أن العالم لا يزال منتقلاً عند تنقّل بعوضة 
واحدة وهذا محال. 

والحركة حصول الجوهر في حيّز عقيب حصوله فى حيّز قبله والشكون حصوله 
في حيّز واحدٍ Al‏ من زمان واحد” ولیس حصوله بمعنی » بل نفس الحصول 


Lë 


الحركة . 





٠ ١‏ نسب أبو الحسن الأشعر ي (مقالات الإسلاميين» ص ۳۱۰) هذا القول إلى ايي الحسین الصالحي واصحابه» 
انظر: أصول الدين لذبي منصور البغدادي» ص 05 407 5 شرح المواقف» ۷ وذهب أبو الحسن 
الأشعري وأبو منصور البغدادي إلى الاستحالةءانظر: اصول دی لذبي منصور لبغدادي.ص ۵۱ ۷ ام 
فخر الدين الرازي وهو من الاشاعرة فذهب A‏ الجواز وقال: الأجسام يجوز خلوها عن الألوان والروائح 
خلافاً لأصحابناء لنا أن الهواء لا لون له ولا طعم له (تلخیص المحصل؛ ص, IA‏ 

. الشبهة هي أنَّ الأجسام لا ترئ وا ولا يرئ الا اللون والألوان أعراض وهو قول أبي الحسين الصالحي ومن قال 
بقوله وقال بعض المعتزلة: يرئ اون والملون ولا ترئ الحركات والسكون وسائر الأعراض وقال معمّر: 
LA‏ تدرك أعراض الجسم D‏ الجسم فلا يجوز أن يدرك انظر: مقالات الإسلاميين» ص ۳۱۳؛ الفصل فى 
الملل والأهواء والتعل» 11/0 .1٩‏ 

۳. المراد من الخلاء کون الجسمین بحیث لا يتماسّان ولا يكون بينهما ما یماسانه. 

. في ب»: في حيّزا 

۵ راجع عن هذين التعريفين مع اختلاف يسير: تلخيص المحصل؛ .۱1٩ ١14‏ 
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۷ 


ken, 


في «(ب»: لمعنی. 

وهذا رد علئ من قال: إن الحركة والسکون هي الا وان ونسب أبو الحسن الأشعري (مقالات الإسلاميين؛ 
ص ۳۵۲ ۔ ۳۵۳) هذا القول إلى اي علي محمد بن عبد الوهاب الجبائي ونسبه العلامة الحلي (انوار 
الملكوت» ص ۲۵) إلى السيد المرتضئ والبهشمية وهم أتباع أ ابي هاشم عبد السلام بن محمد الجبائی» لاحظ 
ترحمته في: : تاريخ بغداد ۱ وفیات الأعيان» ۲۳ الملل والنعل» ۱ في هامش الفصل في 
الملل والأهواء والنحل؛ الفرق بين الفرق» ص 4 ولاحظ ترحمة ة أبي على الجبائي في: وفیات الاعیان؛ 
۷/4 ٩۲؛‏ الملل والنحلء 18/١‏ في هامش الفصل لابن حزم الظاهري؛ الفرق بين الفرق» ص HAT‏ 
مذاهب /١ Leg A d‏ ۰ وما بعدها. 


والأعراض لايصحٌ علیها البقاء والانتقال " Léi‏ عرضان والعرض لایقوم ‏ 


۲ 


پالعرض ". 





.١‏ في «ب»: الانتقال والقاء. 

؟. اختلف المتكلموذ ن في بقاء الأعراض» فأحاله الأشاعرة والكعبي و أجازت الكراميّة بقاء جميع الاعراض 
وامًا المعتزلة فاقوالهم مختلفةء انظر: : لمع الأدلة» ص 9/7 أصول الدين لأبي منصورء ص ۰ ۵۲. وانظر عن 
قول الكرامية: الفرق بين الفرق» ص ۲۱۷ .5١18-‏ 


مسألة: [ القول في أحکامها d‏ 


الأجسام حادثة ' DL‏ أختضصّت بجهة فهی EE,‏ ویلزم منه عدم الانتقال» 
e ۰‏ ۳ 
أو لغیره وهو Kl‏ موجب أو مختار. 
والمختار قولنا والموجب یبطل ببطلان التسلسل Wë:‏ لا تخلو من الأعراض 
الحادثة لعدمها المعلوم والقدیم لایعدم لاله واجب الوجود. إذ لوکان وجوده جائراً 
لكان DL‏ بالمختار وقد فرضناه قدیما؛ أو بالموجب ویلزم " منه استمرار الوجود. 
فالمقصود' أيضاً حاصل. 
وبطلان التسلسل بفرض نقصان جملة فإمًا أن لا یویر أو Aë‏ وكلاهما محالان. 
ولأَنَّ ما لا يتناهى لا ينقضى بالأفراد AN‏ حركات بعض الأفلاك أكثر من بعض 
وقبول التفاوت فى مثل هذا محال ومعلومات القديم ومقدوراته ليست أعداداً 
متحمّقة لانهاية لهاء بل المعلوم الصَّلاحيّة * 
.١‏ هذه العبارة في الأصل مفقودة. 
۲. راجع عن حدوث الاجسام: أصول الدين لأبي منصور البغدادي» ص 11-78. 
۳. في الأصل: واجت. 
.٤‏ فى (اب»: لا تحلوا. 
۵ في الاصل: بستلزم. 
1 في (ب»: والمقصود. 


۷ في ((ب): یفرض بنقصان. 
۸ في الاصل: بل العلوم الصّلاحيّة. 


O O ۳٤‏ في علم الکلام 


المذمب ولان الامكان متحمّق Ai‏ فلا بدٌ من محل ' وایضاً فهو جوادء فکیف یکون 
مدّة عاطلاً عن الجود. وهذا كلّه يدفعه Al‏ فرض قدم الحادث محال فلا een‏ 


./١ انظر عن قول المعتزلة والردّ عليه: أصول الدين لأبي منصور البغدادي» ص‎ .١ 


مسالة: العالم لا يجب کونه آبدیا 


لأ قبول الماهية للعدم من لوازمهاء فکیف يكون أبدياً. 
زو ١]‏ شبهة الخصم ناشية من كيفية الأعدام. لان عدم الشیء ما بمُعدم رن 
انتفاء شرطٍ وفي الانتفاء ما يجه een eck Än, Mäi‏ النفي 
ولا بد من الوجود وهو AN‏ 

وهذه Seel‏ باطلة بالواحد متا ونلتزم AM‏ و العلّة غير محوجة إل المعلول. 


.١‏ في (AN‏ والواو لم ترد في الأصل. 
۲. في (ب»: يلزم الدور. 
۳ في شرح انوار الملکوت؛ المعد وم. 


القول فى الموجودات 


وجود rell‏ نفس ذاته ' وا لزم التسلسل ووجب" قيام الموجود بالمعدوم 
وکلاهما محال. 

والمعدوم غير ذات في العدم والعلم المدّعئ و التميّز' حاصل في المستحیل 
والوجود وفیما لساعدون ‏ علی d‏ غير متحمّق وان كان ممکناً. 

والموجود امّا أن یکون لاأ وّل له وهو القدیم أو يكونَ وهو الحادث. 

والقدیم لا يستند إلى الفاعل» إن كان مختاراً ' ویستند إليه» إن كان موجباً. 
والموجود اما أن یکون واجباً أو ممكنا. 

خواص الواجب لذاته أن لايكون وجوده بغيره و الا ینافی dall‏ حال فرض 
عدم الغير وأن لا يتركّب عن الغير والا لکان" محتاجاً إليه وان لا يكون وجوده زائداً 
عليه والا لزم الاستغناء' عنه أو تنافي الوجوب والإمكان أو لزم تأثير المعدوم في 





.١‏ وهذا مذهب dl‏ الحسين البصري وأبي الحسن الأشعري وجماعة من المتكلمين. 
.١‏ في «ب» وجوب قيام. 

۳. فى الاصل: التمییز. 

؛. فى ech‏ ساعدون یساعدون. 

۵ فى «ب»: |ذاکان مختاراً. 

1. فى ب»: والموجود انما ان یکون. 

AN‏ فى «ب»: تنافى. 

A‏ فى «ب»: کان. 

A‏ (عنه) لم ترد في ((ب»6. 


الياقوت في علم الكلام E 0 O‏ 
الموجود Je,‏ محال وأن لا St‏ عدمه والاکان وجوده مفتقراً إلى عدم مو جب 
العدم. فيتنافى ' الفرضان ". 

خواص الممكن لذاته أن لا يوجد أحد طرفيه لا بأمر منفصل وان لا يكون أحد 
الطرفین أولئ به والحاجة إلى الموثّر من الامکان لا من الحدوث 





.١‏ في (اب»: فتنافى. 
/ فى الاصل: الفره ضان. 
؟. هذا قول الحكماء والمتأخرين من المتكلّمينء D‏ قدماء المتكلمين فذهبوا إلى حلاف ذلكه راجع عنه: 
لمع الأدلة» ص ۲ شرح المواقف» ۳- 18١/1‏ وبعد؛ شرح المقاصد. ۱۲۱/۱ وبعد؛ تلخيص المحصّل 
م 4۱۲۰ کف الزات مس 45 شاد اتا a‏ - /ا6١؛‏ شوارق الالهام ص 85 ١٠؛‏ العلامة 
الحلي إيضاح المقاصد من عين القواعد» ص ٩۰ AN‏ المو اقف في ele‏ الکلام ص ۷۵. 


القول في[ إثبات ] kal‏ 
vos‏ وأحكام صفاته 


وثبوت حدث یوجب ثبوت صانم. dl‏ ممکن» فلا بد له من مور 

والصانع قادر مختار ولا لزم قدم العالم لقدم موجبه وإحالة العالم على فاعل 
آوجبه الموجب مستفادة البطلان من الشرّع وهو كافي. 

والقدح بعدم بقاء القادريّة» لو فرضناه تهویل؛ اه فى الحقيقة عدم الأمور 
الاضافية ولا وجود لها لا في الهن. 

وهو عم لوقوع ؟ الأفعال SEA‏ منه والمحتذی والزنبور عالمان AN,‏ 
المحتذى إن كان فعله فهو" عالم ا 


مه ۸ 


وهو حی ومعناه أنّه لايمتنع عليه صدور الفعل " وه 





EN .لم ترد هذه الكلمة في النسختين ولكتها وردت في أنوار الملکوت» ص‎ .١ 

۲. هذا الدليل ميت على Al‏ مناط حاجة المعلول إلى العلة الإمكان» لا الحدوث؛ راجع» المباحث المشرقية» 
nech:‏ لمع الأدلة ص ۸۲؛ شرح المقاصد ۱۲۹/۱ وبعد» شرح المواقف»  ”‏ 100/4 وبعد؛ 
تلخیص المحصل‌ص ۱۲۰؛ کشف المراد. ۳۰۵؛ إيضاح المقاصد. ص DN‏ التمهید للباقلاني»ص ٤٤‏ 10؛ 
قواعد المرام في علم الكلام» ص ۱۳ - ۱۷. 

۳ فى ((ب»: Ae‏ البطلان. 

51 في ((ب»: بوقوع. 

۵ في «ب»: فهو فبله. 

”. راجع عنه: : قواعد المرای ص ۸۱-۸۵ 

۷ في الأصل: صدور فعل. 

هفي الأصل: «تبینه6» وفي (اب»: هذه الکلمة غير مقروء والظاهر ا نها KE‏ أي في مبحث القدرة. 


الياقوت في علم الکلام we TEE‏ 


وهر سمیع بصیر أي یعلم ما یسمعه ويبصره' وادّعاءٌ آمر زائدٍ ' على العلم d‏ 
یتلقی الا من الشّاهد ومدرکه الحواس فکیف تثبته غائباً والاعتماد على المشاركة في 
الحياة وعدم الآفة لا يُغني لما ذ کرناه و AT‏ حياته مخالفة لحياتناء فلا یلزم الاشتراله 
في کل حكم» فحیاتنا مصححة للشهوة دون حياته. 

وهو مرید. أي يعلم المصلحة في فعل فیدعوه " علمه إلى إيجاده ولا زيادة على 
ذلك من الشّاهد وهو غير ثابت غائبا di‏ الزائد إن كان للذّات أو المعنی القدیم أو 
الحادث فيه أو في الجماد أو لا فى محل فهو باطل بالمنافاة للكراهية وبما تبطل به 
المعاني القديمة وباستحالة حدوثه و باستحالة قيام الإرادة بالجماد وبوجوب رجوع 
حكم الارادة إلى Sech‏ وباستحالة حلول عرض لا في محل" وتقديم الأفعال 
وتأخيرها وأمر عباده ونهيه وعقاب أهل الآخرة إلى غير ذلك يكفى فيه الداعى وإذا 
تأمَلتّه وجدته صحيحاً. ۱ ۱ 

وهو متکلّم واستفادته من السّمع ومعناه أنّه فاعل الكلام , AN‏ في اللّغة کذلك 
وال لزم JS A‏ تكلم المصروع والصّدی. 

وقول الخصم بكلام التفس باطلّء لأا لانعلمه ولانجده وأيضاً فهو متتابع متوال" 


.١‏ في الأصل: ما نسمعه ونبصره. 

؟. فى «ب»: امرا زائدا 

؟. الواو لم ترد في ب». 

A‏ في (ب»: ما يدعوه. 

0. ذهبت معتزلة البصرة والسيد المرتضئ وأبو الصّلاح الحلبي إلى ان الباريء تعالئ مرید بإرادة حادثة» لا في 
محل و قد رة عليه الشيخ أبو ٍسحاق بقول: باستحالة حلول عرض لا في محل وذهبت الأشاعرة إلى أ ته تعالی 
مريد بإرادة قديمة All‏ راجع عن هذه الأقوال: لمع الأدلةء ص 4م ١ ٩۰ AO-‏ تقريب المعارف في 
الکلام ei‏ الصلاح الحلبي؛ ص ۵۰ ۵۱؛ كشف كشف ka‏ ص ۶ محصل أفكار المتقدمين 
والمتأخرین» لفخر الدين الرازي» ص ۲4۳ - 4۲16 الابانة عن أصول الديانة» ص ۲ - 4۷. 

.١‏ في ب»: للكلام. 

/. فى اب»: متوالى. 


ed ۰‏ عله PN‏ 
d‏ فكيف يثبت قدمه . 

وهو غنرٌ» أي لاحاجة له إلى غيره والا لكان ناقصاً ومنه يستفاد الكمال. 

والقول ' بالمعانی القديمة باطل, لا العلم بذا غير العلم بذاء فيلزم إثبات قدماء 
لانهاية لها ولأنّه إن حل فيه لم يعقل وإلّالم يكن عالماً أولئ Ale‏ قديماً غیر الله 
"LA‏ باطل بالاجماع وأيضاً فلم يكن“ هذا ذاتاً وذلك' صفة أولئ من 
عكسه. 

والاعتماد على تسميته عالماً ليس بشيي AN‏ أهل اللّغة لم يعلم ' معنئ ذلك 
ویثبته " على اعتفادها" واستفادة آمر زائ على الذات من Ha‏ العالمية dell‏ 
غير موجود فى الخارج» بل في ادن کالطّول KA‏ والفعل المحکم یدل علی أنه 
عالم» لا على ذات العلم. 

ولیس بجسم ولا جوهر ولا عرض ولا کان حدثاًءلما ذکرنا ولم يصح أن یفعل 


۱. ذهبت الاماميّة والزيدية والنجّارية والمعتزلة والخوارج إلى A‏ کلامه تعالی حادث» خلافاً للأشعريةء انظر: 
کشف المراده ص ۳۱۵ -۳۱۲؛ إرشاد الطالبين» ص ۱٩‏ ۲؛ تلخیص المحصل» ص ۲۸۹؛ نهاية الاقدام في 
علم الکلام» ص ۲۱۸ الاقتصاد في الاعتقاد للغزالى» ص ۷۳ - ۸۳ ال بانة عن اصول الديانة» ص ۱۹؛ 
معالم أصول الدين للرازي» ص ۰۱۱ 

۲. وهو قول الأشاعرة » راجع: : الإبانة عن اصول الدیانف‌ص ۳۸ - ۳۹؛ لمع الادلةءص ۸۷ - ۸٩‏ نهاية 
الأقدام.)ص ۳۱۸ وللتفصيل في القول بالصفات éi‏ قائمة بالذات» راجع :هذا هب السلامیین ۵10/۱ 01۸ 
وهذا القول یعارض القول بالا حوال والشيعة یعارضون القول بالأحوال وللتفصیل راجع: : مذاهب الاسلامیین» 
Tt ۱‏ نهج الحق» ص ١4‏ 10؛ کشف المراده ص ۳۵ "Tan ۸۳٩‏ قواعد المرام؛ ص ۱۰۲. 

d‏ في ((ب»: قد بمال. 

. عبارة «تعالئ» لم ترد في الأصل. 

0. . في ((ب»: لم يكن. 

1 في «ب»: ذاك. 

۷. . في (ب»: لم تعلم. 

۸ في (ب»: غير مقروء وفي الاصل: (تبنیه». 

A‏ فى الاصل : اعتیادها. 


الياقوت في علم الکلام Si HE‏ 


الجسم وبهذا تبطل المعاني أيضاً في القدرة واستحالة خرق الاجماع في إثبات معنی 
دون ! معنی . 

ولیس متحيّزاً '. لأنّه ان کان منقسماً فقد أبطلناه وإلاكان أصغر شىء تعالی الله عن 
ذلك علوًا كبيراً. ۱ 

ولا حالاً في شيء وال يقوم بالمحلّ وهو مستغن ' مطلقاً ويلزم قدم المحل أيضاً. 
ولا تقوم الحوادث بذاته والاکان حادثاً. 

ولا Si‏ رژیته. لاستحالة الجهة عليه ووجوب رؤيته الآن لصحّة أبصارنا وارتفاع 
الموانع والأعتذار بالعلم لا يغنى» AN‏ مخالفة الدّليل شاهداً جائز d‏ فعلئ الخصم 
بیان مثله واية النظر محذوفة المضاف ومعارضة بقوله تعالئ: 

$ لاتدركه الأبصار وهو يدرك الأبصاري ' 

عند ' التمدح وعليه يخرج قولهم بموجب الآية Hl‏ على العموم وحملهم لها على 
بعض الأحوال. فتدبّره . 


.١‏ في «(ب»: نفئ. 

آ. في «(ب»: : بمتحيز. 

۳. في الأصل: یستفنی. 

في ب»: شاهد حائزا. 

Ae f :3 سورة الأنعا»‎ . .0 

2 في الب aal:‏ (و»: وت 

e,‏ المعتزلة على أن الله سبحانه لا ری بالابصار واختلفوا هل ری بالقلوب فقال ابو الهذيل وأكثر 
المعتزلة: نری الله بقلوبنا DI‏ نعلمه بقلوبنا وأنکره ه هشام الفوطي وعباد بن سلیمان ذلك» راجع: : مقالات 
الإسلاميين» ص ۱۵۷؛ مذاهب الإسلاميين؛ 1/١‏ 1 4؟ وراجع عن قول الاشاعرة: : الإبانة» ص ۱ ۸ 
لمع الأدلةء ص ۰۱ 9۰ ۰ الاقتصاد في الاعتقاده ص ۳۰ - ۳۵ نهاية الأقدام؛ ص ۳۵1 معالم أصول 
الدین» ص ۰ ورد الشيعة على الاشاعرة فلاحظ: نهج الحق» ص ”4 ASS A‏ المراده ص ۳۲۱ TL‏ 
الشيعة بين الأشاعرة و المعتزلق ص ۱۹۵ - ۱۹۸؛ إرشاد الطالبين» ص ۲۱ - 1٩‏ ۲؛ التحفة الكلامية, 


مخطوط ۲۵ . ۳؛ تلخيص المحصل» ص التو ير ور" 


eg... 3‏ في علم الکلام 


وهو سبحانه تعالی " قادر علی کل ' ما يصح أن یکون مقدوراًء لأنّ نسبة الذّات إلى 
کل ممکن متساوية وعلی أعمال عباده» لأنّه إن | تصف بها قبل خلقه لم یَرّل وان لم 
يكن متصفاً بها فقد فقدت العلة فكيف لا يفقد الحکم الذاتي واستحالة أن یبطل 
St‏ المتقدّءَ ' وعلی آمثال أعمال العبادء 2 صفاتها آحوال عارضة لا تدخل في 
حقائقها. 

ال وی لاستواء نسبة الذات إليها وبذاته والمغايرة المدّعى 

شتراطها تبطل بعلمنا بأنفسنا وبالجزئيات * والتقير في الأمور الإضافية” لا يقتضي 
التغيّر في الات '. 

وهو واحد. لأنَّ إثبات ذاتين لا يتميّزان كإثبات ذات واحدة لها حكم ذاتين وأيضاً 
فهما ممّا يصح تمانعهماء فليفرض وقوعه. فيؤدّي إلى الفساد" والأقوئ الاعتماد 
على الشمع. | 
والماهية” باطلة DH‏ نعلم وجوده وهو عين الذات والحقيقة. 

وليس مخاطباً متکلماً فى الأزل لقبح خطاب المعدوم'. 


١.عبارة‏ «تعالئ» لم ترد في Auch‏ 

كلب كلل ردقي ا 

d‏ في «اب»: متقدها. 

4 فى (اب»: الجزئيّات. 

۵ فى اب»: لاضافية. 

.١‏ فى «ب»: لا یقتضی تفر الذات. 

۷ هذا دلیل التمانم وماخذه قوله تعالی: «الوكان فيهما آلهة لا الله لفسدتا» d‏ لتاقضت أحكامهما عند تقدیر 

القادرین على الکمال. 

۸ في «ب»: المایته. 

A‏ ذهبت إليه المعتزلة خلافاً للأشاعرة والكلابيةء احتج أبو الحسن الأشعري على أن كلامه تعالئ قدیم بأنَ اله 
تعالی فال: Ai‏ الأمر من قبل ومن بعد» بعني من قبل أن يخلق ومن بعد ذلك وهذا يوجب أن الامر غير 
مخلوق. . فراجم عنه: : الابانة عن أصول الدیانق لابي e. AA elt‏ 


القول فى الدّلالة على أن الصّفات 
ثابتة من و جوب وجوده فقط 


مدبّر العالم إن كان واجب الوجود فهو المقصود وان كان جائز الوجود افتقر إلى 
مزر فيتسلسل أو ينتهي ' إلى الواجب بذاته 

والموجود | ما أن يتعلق وجوده بغيره بحيث يلزم من عدم الغير عدمه» أو لا يتعلق 
والأوّل الممكن والثاني الواجب لذاته. 

والله ' تعالئ ليس بعرض. A‏ العرض يتقوّم بمحله وما يتقوّم بغيره فهو ممكن. 
ولیس بجسم لما ذكرناه DS‏ 

ولیس له وصف زائد علئ ذاته لأنّه ' إن تقوم وجوده به كانت ذاته مفتقرة إلى 
غيره وان لم يتقوّم فهو معلول Dale?‏ الات ويستحيل كونها فاعلة قابلة أوغيرها 
ولاعلاقة راخت ال تن 

وليس بمتغيّر, D‏ حدوث أمر في ذاته إن اقتضاه غيره كانت الذات متعلّقة بالغير 


والذات يقتضى دوام التَغْيّرٍ 


.١‏ فى الأصل: ei‏ وما أثبتناه موافق لنسخة «ب». 

A‏ فى 9 فالله. 

۳ ذهبت الأشاعرة إلى الزيادة والحکماء والمحققون من المتكلين إلى أله نفسها واختاره المصنف. 
.٤‏ في الأصل زيادة Ad RA ER‏ 


دفيقة 
والمؤّر مبتهج بالات AN‏ علمه بكماله الأعظم يوجب له ذلك وكيف لا 
والواحد متا ek‏ بکماله التقصاني وكونها في الشّاهد من توابع [ اعتدال ]' المزاج لا 
ینفی ' أن يكون في الغائب لغير ذلك لجواز تعدّد السبب. 
ولسنا نقول: إلّهِ eh‏ بخلق شىء ليجب وجوده All‏ بل هو el‏ بذاته وهذه 
المسألة سطرنا فيهاكتاباً [ منفرداً ]' وسمّیناه بکتاب الابتهاج. 


.١‏ زيادة فى اب». 
S BA‏ ((ب): d‏ ينتفى. 
۳ هده زيادة فى (اب» ولم ترد فى الاصل. 


القول في العدل 


والأفعال قد یستقل العقل بقبح بعضها دون بعض و بحسنه كالظّلم والانصاف 
والكذب والصّدق dl,‏ معلوم ولا يستند إلى الشرع " لاستقباح الجاهلية له فلا بر 
من العقل ولأنًا عند كونه ظلماً نحكم بقبحه فالمؤئّر فيه نفس كونه ظلماً. 

ومن cé‏ ادع الضرورة فى ذلك وهو حقٌّ ولهذا إذا شككنا في النْبوّة يرتفع قبح 
Dä‏ دون قبح الظلم. 

ولو كان الحسن للأمر لم تكن أفعال الصانع حسنة وانتفاء التهي مقابلة ' في القبح 
انتفاء الأمر» فوجب أن تكون أفعاله قبيحة. 

والانم تعالی لا یفعل القبيح لعلمه بقبحه وغنائه' عنه واعتباره بالشّاهد 
والتضور المذعی ملغی" حالة الغفلة والحسن اّما یفعل لحسنه کالتکلیف الذي 





.١‏ في «ب»: الصدق والکذب. 

A‏ في (اب»: : ولانه معلوم. 
؟. وهذا حلاف ما ذهبت إليه الأشاعرة والمجبرة حيث قالوا: :إن التحريم والتحلیل و الایجاب والتدب والحسن 
والقبح ترجع إلئ قضية الكلام وموحب الامر والنهي؛ راجع عن قولهم: الشامل في أصول الدين لإمام 
الحرمين الجويني» ص 57. 

؛. في هامش الأصل: المراد منه أبو الحسين البصري. 

٠ A‏ في #ب»: : يقابله. 

۹ . في «ب»: غناوه وقول المولف «وغنائه» عطف علی فوله «بقبیحه» لا علی قوله «لعلمه»؛: علی ما قاله 
العلامة في آنوار الملکوت» ص ۸ AE‏ 

٠ AN‏ في (اب»: : يلغئ. 


gn EEN A‏ الكلام 
لاغرض فيه الا ذلك. 

A واقعة بحسب قصدنا‎ Lé فاعلون' لأفعالنا الحسنة والقبيحة,‎ Sech 
بهما والکسب هذیان " للزوم القول في فعل القلب على أصلهم و‎ Aen والمدح‎ 
یلزمهم أن لا يكون لله تعالی  نعمة على کافر, بل ولا على مؤمن وأن تظهر المعجزات‎ 
على يد الکاذب  فلا نئق بالشرائع وأن یکون ظالماً جاثراً والتعلق بالحاجة إلى‎ 
مربجح والكلام فيه كالسالف» فلا بدٌ فيه ” من مربجح ملجيء باطل» لا ن المرجح العلم‎ 
بما فى الفعل من المصلحة له وكذلك في الوقت على أن ذلك بمنزلة طريقين‎ 
للهارب' من السبع وقد أجمعنا على اشتراط المخصّص وصدور فعل غير مشعور به‎ 
استدللنا على العالمية بالأحكام وأين الأحكام فيما تذكرونه.‎ CN اس بیت‎ 

وليس القديم مريداً للقبائح "من عباده وعندنا لا یکاد الخلاف يتحمّق هيهناء لان 
الارادة هي العلم على ما سبق وان سلّمنا قول الشيوخ أمكننا * SE E‏ 
éi‏ وا الطّاعة موافقة للإرادة» فيكون الکافر LA‏ وان Lëch‏ واجب بقضائه » 





.١‏ فى ((ب»: فعالود. 

آ. نسب الشریف المرتضی في رسالة «الحكايات» نظرية الکسب Al‏ النجارية وهم El‏ الحسین بن محمد 
النجار (ت ۲۳۰ ه . ق) فرقة من المعتزلة ویقال لهم الحسينية أيضاً ونظرية الکسب هي أ ن الله تعالی خالق 
أفعال العباد كلها وليكن للعبد تأثير فيها بقدرة حادئة وقرر بعض الأشاعرة هذه النظرية أيضا مثل ابي الحسن 
الأشعري وأبي بكر الباقلاني؛ كما رده بعض المعتزلة کالقاضی عبد الجبار» انظر: «رسالهة الحكايات» في 
مجلة ترائناه DW‏ نهج ج الحقء ۱۲۵ ۱۲۹؛ کشف المراد ۲۲۲ - ۳۲۳؛ الشيعة بين الأشاعرة 
والمعتزلة» ٠5‏ ۲ مذاهب الإسلاميين؛ ۱۱1/۱ - 0۱۸ أصول الدين لأبي منصورء ۶ AEN.‏ 

۳. عبارة «تعالی»: زيادة و في الأصل. 

؛. فى اب» الکذاب. 

۵ في «ب» لم ترد لافيه». 

.١‏ في لاب»: طريقى الهارب. 

۷ في «ب»: امح 

۸ في ب»: أمكنا. 

٩‏ فى «ب»: بقضائه واحب. 


الياقوت في علم الکلام A GEET‏ 


فكيف Zei?‏ بالكفر و تعلقهم بادّعاء التعجيز ليس بشيء وإِنّما يكون عاجزاً لو لم 
يقدر علئ إجبارهم ' وقد dl‏ قادر. 

وتقع الأفعال المتولّدة متا أيضاً el‏ الأمر A ls‏ الفعل والترك وكيف لا 
وأصل القبائح وهو ell‏ والكذب متولد. 

ويقبح الألم ' فى الشاهد, d‏ عبث وهو Al‏ يفعل لفرض ممكن الوصول من 
دونه dl‏ ظلم وهو ما لا نفع فيه ولا يستحنٌ ولا يشارف الاستحقاق ويدخل في 
التتفع دفع الصّرر ولانه مفسدة ويحسن عند عرائه من هذه الوجوه ولا يقبح الألم 
لمجرّد الصرر کالمستحق ولا يسمّئ ضرراً إلا عند الاستحقاق والظَنّ فى التفع قائم 
مقام العلم. 

وحسنه به معلوم "في الشاهد كالمبايعات ‏ ولا یکون الظلم "على هذا حسناً لتقل 
المنافع» A‏ نقلها لم يكن مقصوداً فيه وحسئّه لدفع الصرر معلومٌ كشرب المريض 
الدّواء المواء و ليس في الشّاهد علمٌ متعلّق بالتحصیل, بل NI‏ حى قال الشيوخ : 
مثله في الأكل والشّرر المستحق حسن El‏ كاف فيه کمن أذنب» وغاب Ve‏ فنا 
ندمّه مع جواز توبته. 


L‏ الصانع تعالئ لا يفعل [الألم]' لدفع An‏ لقدرته على فعله ابتداء 





.١‏ في الأصل: اخبارهم وما اثبتناه موافق لنسخة «ب». 

۲. في (ب»: الام يقبح. 

JI‏ في (ب»: معلوم به. 

E‏ فى «(ب»: المبیاعات. 

D‏ تکررت عبارة «ولا یکون الظلم» في الاصل. 

5. فى ب»: للدواء المد. 

D‏ لم ترد «و» في الأصل. 

۸ لم ترد «و» في الاصل. 

A‏ هذه الكلمة لم ترد في الأصل وما أثبتناه موافق لنسخة «ب». 


EE LA‏ الیاقوت في ele‏ الکلام 


Li?‏ فعله ولالظنّ ما d‏ عالم لنفسه. و dl?‏ یعلم أنّه إن لم يولم زيداً فعل "ما 
يستحقٌ به العقاب لقدرته ` على العفو وقدرة العاصی على الامتناع La‏ يفعله ؟ 
للاعتبار ولا Ae‏ من عوض يُخرجه عن کونه ظلماًء و لا یفعله للعوض فقط لحسن 
الابتداء به إذ لیس كالثو اب المقارن تعظیماً و تبجیلا لقبح ' الابتداء به. 

وإذا شاوی A SÉ‏ في المصلحة لم "Sa‏ فعل الألم» لإمكان التحصيل بغيره 
والتفضل بالعرض. 

وقول البكريّة * هذیان, EN‏ نعلم تألمنا أطفالاً وتألم البهائی وقول التناسخية' 
آقرب منه؛ وقد قال شيوخنا القدماء ' ' به وهو باطل» لوجوب تذكّره ووقوع الألم في 
المعصومين ووجوب مقارنة الاستخفاف ' له ووجوب الهرب منه والفزع والجزع وما 
قدّمناه فى فعل غير المستحق یبطل قولهم جملة. 


۷ 


۱. فى ب»: ولا هما. 

۲. فى ((ب»: فعلی. 

A‏ في لاب»: بقدر ته. 

A‏ في (اب»: یفعل. 

۵ في لاب»: د 

١‏ في (ب»: : لم یحسن 

N‏ في لبك لغيره. 

۸ هم أصحاب بكر ابن ع أخت عبد الواحد بن زيدء فزعموا أ ن الأطفال في المهد لا یالمون وان قطعوا أو حرقوا 
واحازوا أن یکونوا في وقت الضرب والقطع و الإحراق متلذذين مع ظهور الکاء والصياح منهم؛ راجع عن 
هذه الفرقة: الفرق بين الفرق» ۲۱۲ - ۲۱۳؛ مقالات الإسلاميين» ۳۱۷/۱؛ كشف المراد 07 - ۳۵۷؛ 
أنوار الملكوت» ۵ إشراق اللاهوت» مخطوط في مكتبة الامام الرضا (ع)» الورقة An‏ 

٩‏ هم قائلون م اس ب يت 
والنصب وذهبوا إلى أن الألم انما يحسن بمجرّدٍ الاستحقاق» راجع جع: الملل والنحل للشهرستانی» ٩۱‏ 
الفرق بين الفرق» ۲۷۰ TN.‏ کشف المراده ۳۵۲ ۷۰ فصل فى الملل وألاهواء واتحل:۰/۱ Ai A:‏ 
.٠‏ هذا القول مروي عن زرارة بن بن أعين من علمائنا المتقدمین. 

.١‏ فى «ب»: مقارنته الاستحقاق. 


الياقوت في علم الكلام ا 11 0100000 


والألم المبتداء منه سبحانه تعالئ 'فى المكلّف وغيره من غير علقة العبد عليه 

عوضه»ء وكذلك الام الواقعة بأمره وإباحته وإيجابه مع عدم الاستحقاق لفعله' 
5 ۰ بج ری ؟ 5 ۰ 7 it EE‏ 

ولا عوض علئ ذابح SU‏ وإلالم يكن الفعل حسناكذابح السشنور وأيضاً فالعورض 
لا يربئ ` على الألم ویحسن "متا أن نبتدىء بذبح المحرّمات وفاعل القتل دون الأمر 
بلتزم العوض لاختلاف الأمرين في التحسين و A‏ في الذّبح وان Sec‏ فعدم 
وجوبه لغيريّة ' المصلحة. 

فان عَلِمَ سبحائه وقوعه وال آقام" غيره مقامه وقد يكون نافي العبثية Kä‏ 
وأمثاله والالجاء 2 من الأمر ولیس الهرب من السبع على الشوك' ملزماً للقدیم 
عوضاًء بل للأسد ' " والمعرفة حاصلة من قبل إقدامه و فى استخدام العبید عوض" ' 
لهم عليه وجهة التّواب غير" ' جهة العوض. 

وهو تعالئ بالتّمكين ضامن للانتصاف. لا العو كد فعى ` سيفاً إلى شخص ليقتل 
"Lal‏ کافر فقتل به مؤمناً ولايجوزأن يمكّن أحداً من الظّلم, إلا وله من الأعواض ما 


.١‏ فى الأصل زيادة «تعالی». 

. فی «اب»: كفعله. 

؟. فى اب): المسنون. 

؛. في هامش الياقوت: أي لا يزيد (في نسخة الأصل). 
۵ فی «ب»: والا لحسن. 

.١‏ فى #ب»: لغیره. 

AN‏ في (ب»: قام. 

۸ في «ب»: بالأكل. 

٩‏ في ب»: ليس الهرب على الشوك من التباع. 
.٠‏ فى VIE OI‏ 

.١‏ في لب»: عوضاً. 

et?‏ في ((اب): عين. 

Af‏ فى (اب»: کدافعی. 

8: زيادة في‎ Al 


يُوازي ظلمه والاکان تعليقاً للواجب LA‏ وهو غير جائز . 

والعرض منقطع وإلالم یحسن تحمّل ضرر شاهدا" ولا جاز إيلام الکافر المکلف 
واخترامه » وحديث الفم والشرر هذيان” لجواز وصول العوض في الذّينا أو جعله 
بحيث لا یشعر الانسان بانقطاعه. 

ولا يسقط العوض بالهبة ولا بالابراء في الذارين معاً كما لا يسقط حقٌّ اليتيم 
والمحجور عليه بإبرائه منه والعرض يزيد بالتأخير إن' كان فى التأخير مصلحة 
والا فلا 


Ze في «(ب»: وهو‎ . ١ 

/ في (ب»: ضررا مشاهدا. 

by‏ في «ب»: والاجاز. 

. في ((ب»: See‏ وهو خطا. 

۵ هذا رد فول أبي علي الجتائي في ژثبات دوام العوض فقال بو علي: d‏ دوامه لزم التسلسل» A,‏ انقطاعه 
يوجب الغم والضرر وذلك ألم يستحق به عوضاً آخر فإن انقطع العوض الثاني فذلك يوجب الغم والضرر 
وذلك ألم وهكذا فيتسلسل وهو باطل. 


1 فى اب »: إذ. 


القول فى أفعال القلوب ونظرائها' 


العلم معرفة المعلوم على ما هو به وقد يتعلّق العلم [الواحد]' بمعلومين 
كعلمنا بمنافاة الحركة للسّكون, فإنّه لو لا أن نعلم به كلاهما لم يصح 
الأول . 

والعلوم المتعلّقة بالمعلومات المختلفة مختلفة EI OH‏ مناف للعلم بالمدلول 
ومشروط بالعلم HA‏ 

والارادة متا القصد ومن الصّانع العلم الداعي والفرق بين الارادة والكّهوة أن 
الانسان المريض ينفر طبعه عن الدّواء المرّ ويريده وليست إرادة الشّيء كراهة ضدّه . 
لوجودها خالة ‏ الغفلة عن AA‏ 

والعزم" إرادة جازمة حصلت بعد تردد والمحبّة الارادق Wel‏ منه ارادة الثواب 





۱ في اب»: نظاثرها. 

A‏ زيادة في (اب». 

۳. اختلف المتكلّمون في تعلق العلم المحدث بمعلومین وا کش فأجازه بعضهم و قال أبو الحسن الباهلي بجواز 
ذلك ي الم اقروري دون لمکنسب ل يا : الصحیح عندنا أن كل 
علم Bes‏ بمعلومين؛ dl‏ من علم شیثا كان عالما به وبا ته عالم به» راجع جع: اصول الدین لابي منصور 
البغدادي؛ ص ۰ . 

. ذهب قوم كابي منصور البغدادي إلى إرادة الشيء كراهة لعدمه وأبطل ذلك ابن نوبخت» راجع عنه: الفرق بين 

الفرق» ۲۱ ۴. 
۵ فى «ب»: حال. 
. في (اب»: والعدم. 


eg... o۲‏ في علم الکلام 


ومنا ارادة الطاعة والوّضا قيل: Ai‏ الإرادة ' وقيل: ترك الاعتراض" والإرادة لا تراد 
كالشّهوة لا تشتهئ. والتمئّى لا يتمئّئ. 

وکلام اللفس ؟ مذیان والالم : OS‏ تصف أحداً باه غير متكلم أخرس كان 
أو ساكتاً. 

والألم إدراك المنافي واللَذّة إدراك الملائم و ليس الخلاص عن الم ؟ له 
المبصر مبتداءً لصورة جميلة' 

والقدرة عبارة عن سلامة الأعضاء وصکتها لا ستحالة الانفكاك وقد أثبتها قوم" 
من أصحابنا Zeen‏ وهي D‏ يصح“ وجودها واستدامتها بعده» إذ هي صحة الأعضاء. 

وقد نفئ قوم کون القدرة قبل الفعل » فيلزم عليه ` تكليف ما لايُطاق. وحدوث 
قدرته تعالی أو قدم العالم أو'' إثبات أمر مستغن عنه DI‏ الحاجة إليها وجوده 
وقد وجد. ۱ 


وهي متعلّقة بالأضداد لتحمّقه فينا ولأنّها لو تضادّث لتضادٌ المقدورات لكا على 





Ap نسب العلامة الحلّي هذا القول إلى أبي الحسن الأشعريءأنوار الملکوت» ص‎ .١ 

؟. في «ب»: الإعراض ۱ ۱ 

؟. هذه إشارة إلى قول الأشاعرة؛ لأنهم يثبتون معني في النفس غير الإرادة وهو الکلام التفساني المغاير 
للحروف والأصوات» راجع عن قولهم: لمع الأدلة, Ar A)‏ 

؛. نسب إلى محمد بن زكريًا المتطتب ان SA‏ راحة عن مولم» ٠‏ اصول الدين لابی منصور البفدادي» 4۵؛ 
السيرة الفلسفية لمحمد بن زكرياء A‏ 80 ؛ وایضا: 

Paul Kraus, " Raziana | ", Orlentalla, IV [1935], P.306. 

۵ فى «ب»: كلذة. 

3 فی اب»: جملة. 

۷ في هامش الأصل: وهذا قول السيّد المرتضی. 

ای ار ام و 


۱۰ . فى اب»: و 
A)‏ فى «ب6: Bis‏ 


9۳ تین‎ OD SSA A a e الياقوت فى علم الكلام‎ 


أحوال متضادّة وذلك at‏ 

ولا بد من تعلّق الفدرة بشیء ولا نقض ' كونها قدرة وهي متعلّقة بالحدوث. لأنّه 
الحاصل بها. 

وليست موجبة ولا لزم إذا خلق الله تعالئ a A.A‏ الأمّى قدرة علئ الكتابة أن 
يكتب وأيضاً فإنكانت le‏ لم تتعلّق إلا بالموجود وإنكانت سبباً وجب أن لانستطیع 
رد المقدور وكلاهما باطلان. 

وهي غير باقية لاستحالة قيام المعنی بالمعنى وهي موجودة قبل الفعل بزمانٍ 
واحدٍ فإذا وجد استغنئ عنها وعن مقارنتها. 


. فى ((ب6: نقص‎ .١ 


القول في التکالیف 


من جملة شرائط التکلیف العقل والقدرة والعلم بما کلف به أو المکن من 


العلم به. 


وما يشير إليه الانسان بقوله: H‏ هذه البنية والجملة AN,‏ الأحكام ترجم الیها 


والإدراك يقع بها والأفعال المبتداة تظهر في أطرافها ' ولیست شيئاً في القلب * والالم 


يصح" تحريك يد المريض [منه] . 


وأفعال الصّانع Ac‏ فيها" من الأغراض والا كانت bet‏ والغرض فى التكليف 


التعريض لنفع عظيم لا يوصل إليه الا به. إذ يقبح الابتداء بالُواب وتكليف المعلوم 


١ 


A 


> مم 


0 


. فى لاب»: : و 
ذهب اين نويحخت إلى A‏ المکلف هو هذه الحملة التي نشاهدها دون ابعاضها وبه تعلّقت الاحکام من آمر 


ونهي وه وذم )و السید المرتضئ في کتابه الذخيرةء› ص ۰۱۱ 


e‏ في الأصل: أطرافنا وما اثبتتاه موافق ل«ب». 
. ذهب ابن الرواندي إلى أن الانسان جزء لا یتجژی في القلب وابن الراوندي هوأبو ET‏ 


إسحاق (ت. ٥‏ 3) وهو منسوب إلى راوند وهي فرية من قرئ قاشان بنواحي ي اصبهان له مقالة فى علم 
الكلام وله مصنفات كثيرة ة منها:كتاب سمّاه #فضيحة المعتزلة» وكتب أبو الحسين عبد الرحيم بن محمد بن 
عثمان Mëll‏ المعتزلي المتوفئ في | خر القرن الثالث كتاب «الانتصار والرد على ابن الراوندي الملحد» 
ليرد به علئ «فضيحة المعتزلة 6 راجع عنه: : وفيات الأعيان» الترجمة رقم 6 الفرق بين الفرق» ۰۱۱ 


. قال العلامة الحلّي؛ وفي بعض النسخ «والا لصح تحريك يد المريض منه» ثم قال: : واظن Al‏ الثانية أصح» 


أنوار الملکوت» Ap:‏ 


.١ e‏ زيادة d‏ , ((ب). 


AN 


فى الأصل: «فيه» وما أثبتتاه موافق لنسخة «ب». 


الیاقوت في علم الکلام EE‏ 


کفره حسن لأجل التعریض, وکفره من قبل نفسه لا من قبل القدیم تعالی» ولهذا 
يحسن ما أن Se A‏ إلى الطعام مَنْ نعلم امتناعه والی الدين مَنْ نعلم إبائه. 

وقد قرّرنا اه لا یفعل القبيح» فلا يجوز منه أن يُكلّف عباده ما لا بطیقونه .كما 
لا يجوز منه أن يكلّف عباده ما لا يُطيقونه كما لا يجوز مخاطبة الجماد والعلم لا یژثر 
في المعلوم؛ بل en‏ به علئ ما هو عليه ول فر نفرض يقتضي فرضاً في الأزل 
يوافقه» إذ لولم يكن كذلك لكان لا يجوز الا تكليف ما لا یطاق ولم یل به أحدٌ 
من العقلاء. 

و" SA‏ يفعله الله تعالئ بالمکلف لاضرر فيه يعلم عند وقوع الطاعة ولولاه 
لم يُطَعُ فهو واجب الفعل AN‏ قاعدة التكليف " يقتضى إيجابه كالتّمكين ولان ترکه 

. لطف في ترك الطّاعة والّطف في المفسدة مفسدة. 

ومن له في فعل قبيح لا بحسن تكليفه لدوران الأمر بين ممتنعين ولو لم يفعل 
القديم لطفاً واجباً لم يحسن منه عقاب المکلف. d‏ لمنعه يفسد فكان الفساد 
منسوباً ' إليه لا إلئ العبد. 

والأصلح واجب في الدّنيا إذ لا مانع منه وتركه بُُخْلٌّ وأيضاً فعدم وقوعه ینقص" 
حقيقة القادر ولا إخلال منه تعالئ بواجب. d‏ نما يَحرمُنا ذلك لعلمه بوجود 
مفسدة فیه وهكذا نقول' في مرض الطفل والبهيمةء وأهل Sech‏ منزّهون عمًا en‏ 


.١‏ ذهبت الإمامية والمعتزلة إلئ استحالة أن يكلف الله تعالئ بما لا یطاق وخالف فيه ré A ell‏ جوزوه» 
أنور الملکوت» Aert‏ 

۲. «و» زيادة فى الأصل. 

۳. فى لب»: قاعدة المکلف. 

Ié "A في‎ A 

۵ فى (ب»: تنقیص. 

.١‏ في ب»: القول. 


ON‏ اانا قانع و قراط مک SEO ES ea EN NAE‏ في علم الکلام 


وزيادة الّهوات تفتقر إلى زيادة البّنئ » فکان مفسدة من هذا الوجه. 

والشّكر المتعلّق "Lal‏ هذیان لوجوده في WEI‏ والأعواض " وفعل الأسباب 
مقابل بمثله وایضاً فشكره على الألطاف Sal‏ مشهور وقول إبراهيم عليه السّلام “: 
و معلومٌ. 

وکیف يحسن من العاقل أن يمنع الانسان الصادي من A‏ یملکه أو يمنعه من 
ار ی ا 
رغبة عنه والصّانع مالك خزائن الذّنيا فهو بأن لا يمنعنا أولئ. 


١‏ . في #ب»: الشيء. 

؟. هذه زيادة في ((اب» ۳ ترد في الأصل. 
۳ فى (اب»: الأعراض 

dé‏ «عليه السلام» g‏ يرد في ب». 

۵ سورة إبراهيم: : الآية ۳۵. 

1 في ((ب»: : مما أكله. 


نُكت ' من التوحید 


أغفلناها ' في بابها. 

الصانع عالم فيما لم یزل, d‏ لو تجدّد له ذلك لقامت به الحوادث واستحال "ان 
يحدث العلم لا وهو عالم. 

وقادر فيما لم یزل لأنّه لو تجدّد له ذلك" لكان مفيد ذلك' D‏ هو ويلزم منه سبق 
القادريّة أو غيره ولابد أن يكون خلقه وكيف يخلقه وهو غير قادر. 
ی سس مر 

وهو قادر على القبيح ولا لم ` يستحق مدحاً D‏ لم يفعله ولم يصح أن يفعله 
ed?‏ الشعفاء. 

وموجد الخیر خير وموجد ال شوّیرانْعَتَوّا به نفس المسألة فهو التزامنا؟ 





١‏ . في الأصل: نكتة وما أثبتناه موافق لإشراق اللآهوت ونسخة «ب». 

A‏ في الأصل: : أغفلنا وما أثبتناه موافق لنسخة «ب» وسائر الشروح. 

۳. فى ((ب»: استحالة. 

؛. في (اب): العالم. 

۵. قوله «ذلك» مفقود في ect‏ 

A‏ في الأصل: مفيده لدلك وفي (ب»: : مفيداً ذلك وکلاهما غير صحیح وما أثبتناه موافق لنسخ آنوار الملکوت 
و اشراق اللآهوت. 

N‏ . وله هو» لم يرد في ((ب». 

۸ فى (اب»: فان. 

٩‏ في «ب»: إلزامنا. 


بمذهبناء والا فلا معنی له وعدم الفعل إِنّما جاء لعدم الدّاعى» فکیف یسمح" بعدم ۱ 
المقتضی '. 

وقادرٌ" على خلاف المعلوم للامکان * 

وعلمه بان العالم معدوم حال عدمه لم يتغيّر d‏ علمه كذلك” في حالة 
مخصوصة وعلمه بغيره أيضاً في حالة آخری, وقد ذهب قوم من شیوخنا" إلى 
حدوث العلم و ذلك فزعا" Se‏ تكليف المعلوم کف وقد Us‏ على مخشنه 


.١‏ في النسختين: يسمح والظاهر Al‏ الأصمّ هو يتمسّك. 

GEN De أي‎ A 

by‏ في ((ب»: قادرا. 

A‏ في لاب»: الامکان. 

D‏ هکذا ورد في «ب» وفي الأصل: لذلك. 
.١‏ والمراد منه هشام , بن الحکم. 

AN‏ في الأصل: : فزع وما أثبتناه في فى المتن موافق لنسخة «ب» وفي نسخ آنوار الملکوت: : فرعا أو فرع وورد في 
إحدى النسخ من إشراق اّلاهوت المحفوظة في مکتبة الإمام الرضا عليه السلام من لوازم» بدلاً من هذه 
الكلمة وما اثبتناه هو أصح الا قوال وذلك موافق لشرح العلامة الحلي في معنن هذه الجملة» حيث قال: : نقل 
الشيخ اي ابن نوبخت -عن هشام: :أنه نما صار إلى هذا المذهب» له Alf‏ قبح تكليف الکافر ومعنئ 
ذلك dl‏ إنما صار إلى هذا المذهب خوفاً وفزعاً من أن Aust‏ قبح تکلیف الکافر. 


القول فى تتبّع اعتراضات مخالفینا فى التوحيد 


علی طريق الإشارة ' الجمليةء إحالتهم في العذر عن إبطال الموجب عدم' 
الصدور علئ مانع ' يلزم منه أن لا يوجد العالم لاستحالة عدم القديم وإحالتهم العالم 
على فاعل صادر عن الموجب باطل» لوجوب صد ور أمثاله؛ بل نحن VR‏ عنه. فلا بد 
من مخصّص غيره والكلام فيه كما في الأول والقدح في القادر الأزلي باستحالة قدم 
العالم فاسدٌء AN‏ المشدود قادر على المشي أ ولكنّ المانع منعه. 

ولو غا اعا بسمع وبصرء ON‏ الابصار اتصال الشعاع بسطح المرئي. 
فلا یمقل لا في الأجسام» وتفسیره باه حى لا آفة به فاسد لاله قينا اعد" لا 
یتحمّق فیه, فلا يحال به علی الشّاهد بل هو العلم فقط. 

وإحالة الإرادة على ' القصد باطل. لأنه لا دليل عليه. وخلقها لا في محل" 





١‏ . في «ب»: الأشاعرة. 

آ. في الأصل: : علم وما أثبتناه و فى المتن مأخوذ من نسخة اب». 

۳ هذه الكلمة في «ب» غير مقروء. 

A‏ في اب »: على المنی. 

0. في «ب»: : معن وهذا آیضاً صحيح. 

. في (ب»: إلن. 

۷ ذهب أبوالهذيلإلئ أن لق الإرادة ا في محل واختارهالسيد المرتضی في جمل العلم والعملءحيث قال: من 
صفاته وإذكانت عن علّة كونه مريداً وكا رها لأ ته تعالن قد أمر ونهئن ولا یکون الأمر والخبر أمراً ولا خبرا إلا 
بالأرادة والنهي لما يكون Lë‏ بالكراهة ولا يجوز أن يستحق هاتين الصفتين لنفسه لوجوب كونه مريداً 

کارها للشيء الواحد علىالوجه الواحد ولا لعلّة قديمة لما تبطل بهالصفات القديمة ولا لعلة محدثة في غير حي 
لافتقار الإرادة A‏ بنية ولا لعلة موجودةء لوجوب رجوع كلها إلى ذلك ولم يبق إلا أن توجد لا في محل» انظر: 
تمهيد الأصولءالمقدمة وأبطل الشيخ ابن نوبخت ذلك بقوله: (وخلقها لا في محل معارض بخلقها في جماد». 


e EE d‏ علم الكلام 


معارض بخلقها في جماد ومنعه لعدم الشّرط يُعكس علیهم بالإبطالء Li véi‏ 
Je Al‏ وغیره مما زاد علیه. 
ولیس بقدیم الکلام وتقسيم الخصم ذلك ' إلى أنه يحل فيه أو في غیره وابطال 
dÉ‏ بوجوب الاشتقاق ' ممنوع وکم من الأشياء القائمة بالمحال" ولا اشتفاق" 
كرائحة الکافور وغیرها " وأيضاً فالوجوب باطل عندهم d'H‏ متلقی من الشمع. 
والوجود فىالرؤية باطل» لوجوب رؤية الرژية وغيرها ورؤية الططعم والراشحة 
Esch‏ فالو جود ONE‏ عين الزّات والوات ما او وهو مخالف لها. 





۱ . في (اب»: : وتقسیم ذلك الخصم. 
۲. والمراد من الخصم في كلام الشيخ أبي | اسحاق هو الأشاعرة» راجع عن قولهم: : لمع الأدلة, ٩۰‏ 
Ay‏ فى لاب»: باللمحال. 
A‏ في (اب»: ولا الاشتقاق. 
۵. في (ب»: بفیرها» بدلاً عن قوله: (وغیرها». 
1 فى (اب»: متخلف. 
۷ قوله «منا» لم يرد في (اب». 
۸ فى (ب»: مخالق. 


القول في تت ez?‏ اعتراضاتهم في مسائل العدل 


إلزامهم في مسألة تحسين العقل وتقبيح ' الكذب لتخليص Lil‏ باطل ‏ لأنه 
قبيح» لكنّ الحَسَنَ التعريض ووقوع فعل el‏ بحسب إرادة الملك وكذلك العبد 
مع ZCH‏ لا يطابق لما ذکرنا؟ للوجوب الفاصل. 

وإلزام ' الخصم إبجاد الجواهر لعلّة الوجود المطّردة باطلء لاب تعلق قدری 
لا يعّل ولو علّل فمن أين Al‏ فيه" هي الوجود دون غيره SA At‏ 
ليس تعليقاً حقيقة بل هو إيقاف حكم اليمين. 

D‏ الخصم لنا في ود دفعاً وجذباً حصلا معاً فكان مقدوراً بين قادرين 
باطلء ؛ لأهمابمنزلة شخص واحد ويستحيل وقوع الانتقال بهما وان ظا 
كما نشاهده. 





.١‏ في (اب»: تشبیحه. 
۲. هذه زيادة في ب» ولم ترد في الأصل. 
. قالت الأشاعرة: :ان الكذب يحسن إذا تضمن تخليص نب من ظالمء انظر: تلخيص المحصل؛ ص Zi:‏ 
أ. في اب»: الرغبة. 
۵ فى (ب»: ما ذ کر ناه. 
.١‏ في (اب»: وإلا لزم. 
۷ في (ب»: فلو. 
۸ قوله «فيه» لم يرد في لاب». 
A.‏ في «ب»: وإلا لزم. 
۰ فى «ب6: فى التولية. 
۱ فى «ب»: وإنّه. 


EE ۲‏ ا الياقوت فى علم الکلام 


والقدرة على ایجاد الدّاعية في اللّطف باطلٌ» لعدم وقوع الواب المطلوب 
من التکلیف. 


القول فى مسائل الوعد والوعيد' 


لیس في العقل ما يدل على ثواب" ولاعقاب " لكثرة Send. deel‏ العبد 
معها جزاء على طاعته و إن استحقّ فلا دليل على الدّوام [قطعاً]" عقلا ولا عقاب؛ 
إذ لا يقتضي العقل تعذیب المسيء في الشّاهد أبداً. 

والاحباط Wat‏ لاد العقل لا يقتضى ' محر" الاحسان الكثير بالاساءة" القليلة 
ولامنافاة بين لّوا والعقاب AN,‏ انتفاء الأقدم بالأحدث لیس الى من عكسه 
وللزوم الور المشهور ولا الطارىء إن أحبط وبقي أذ إلى مخالفة قوله [ تعالی ]': 

«وء ٠ slot wë Au tege‏ 
۶ فَمَنْ يَعْمَل مثفال ذَرَةِ خیرا يره # 





“ام 


. الوعيد هو أصل من الأصول الخمسة للمعتزلة وهو في اعتقادهم كل خبر يتضمّن إيصال ضرر إلى الغير أو 
تفويت نفع عنه في المستقبل ولا فرق بين أن يكون حسناً مستحقا أو لايكون كذلك انظر: إشراق اللآهوت» 
مخطوط في مكتبة الإمام الرضاء الورقة kän‏ فى المللء 1/4)؛ مذاهب الاسلامیین, 
۱ ١14-1؛‏ الشيعة بين الأشاعرة والمعتزلة» ١77‏ - 78؟! Bd‏ المقالات» 15. 

؟. فى (اب»: قال وليس. 

۳. فى الأصل: فى راب وما أثبتناه فى المتن موافق لنسخة AN‏ 

۱ EC فی («اب):‎ .٤ 

۵. هذه الكلمة زيادة في الأصل ولم ترد في ب» وسائر الشروح. 

.١‏ فى «ب»: لا یقضی. 

۷ فى «ب»: بجزا. ۱ 

۸ فى «ب»: لاساءة. 

A‏ هذه الزيادة لم ترد في الأصل ولکنها وردت في (اب». 

۰ سورة الزلزلة 55 : الآية ۸. 


wi EE 55‏ علم الكلام 


له لا با 


ام وخو‌دهماخال . 


البق استحال زوال شيم" منهما. إذ لمق 
عدمهماء لوجوب وجود العلّة مع المعلول . 

والفاسق المؤمن لا يخلّد LA‏ لاد ثواب طاعته قد بطل أن ؛ يحبط وبقاؤه مع 
القول بنقله من الجنّة إلى التّار حلاف الاجماع ؛ gedet‏ 
غفول فلو كانت الصغائر مكمّرة والکباثر غير مكمّرة لبطل الوصف؛ وأيضاً فالجمع " 
بين العمومین في الایتین المذکورتین واجبٌ لابدٌ منه وعمومات الخصم" ظاهرة 
لا تفید العلم ومعارضة بأمثالها. 

والشفاعة من الب صلّئ الله عليه "a‏ في أهل الكبائر متحمّقة, للخبر القاطع» 
ولوجوب شفاعتنا في الب عليه السلام لولم يكن کذلك . 

والتّوبة ل يجب قبولها على الله تعالی ‏ لأنّ المُسيء في العُرف يحسن قبول توبته 
ویحسن الاعراض عنه والااجماع على Sie Al‏ یمنع وجوبها LAT‏ 

A dl‏ على العبد واجبةء لقضاء العقل والشرع بوجوبهاء ولیس من شرطها الندم 
على جميع الذّنوب والالزم لو" ' آذنبث ذنوباً إلى شخص وکسرث منه قلمه ألا تقبل 








.١‏ فى (ب»: شیفا. 
؟. في الأصل: بالتزام وفي «ب» والشروح: بإلزام. 
۳ للرة على الإحباط انظر: کشف المراد At: ten‏ 
4 في «ب»: GP‏ للا جماع. 
A‏ . في (اب»: فالجمیع. 
. في ب»: الخصوم. 
AN‏ في (لاب»: عليه السلام. 
۸ انظر عن آراء المعتزلة والأشاعرة والشيعة في الشفاعة: أوائل المقالات؛ ۰۵۲ 17؛ کشف المراد 
41-۳ الشيعة بين الأشاعرة والمعتزلة» ۰-۲۱۷ ۰ أصول الدين لأبي منصور البغدادي» ۲٤‏ -16؟. 
A‏ لم ترد عبارة «تعالئ» في اب». 
.٠‏ في ب»: وجوبهما. 
۱۱ . في (ب»: A:‏ اذتیت. 


الياقوت في علم الکلام KG‏ 


توبتي لو لم اَذ کر القلم وأعتذر من كسره وذلك باطل. 

والمؤمن لا يصح منه الکفر والا دی إلى تعذر استيفاء dell‏ منه» لانعقاد 
الاجماع على أله لا ينفك ' عن إحدى التفعين ". 

والمؤمن إذا فسق يسمّئ مؤمنا '. AN‏ الإيمان هو التصدیق وهو مصدّق وليست 
الطاعات جزءاً من الإيمان وإلاكان قوله [تعالئ]”: 

© إن الذينَ وا وَعَمِلُوا الصَالِحَاتٍ ي" 

Tue: 

وسائر السمعیّات من الصّراط والمیزان نقول به. AH‏ العقل یُجیرٌ ذلك وقد ورد به 
الشرع فکان La‏ 


.١‏ فياب»: لا يصح الکفر منه. 

۲. في الاصل: لا ینقل وما اثبتناه في المتن موافق لنسخة «ب» والشرح. 

۳. فى ب»: البتعتین. 

؛. وإلئ هذا القول ذهبت الامامية والمرجنة وأصحاب الحديث وجماعة الأشعرية؛ أنظر: کشف المراد det‏ 
تلخیص المحصل Aert‏ 

۵ لم ترد عبارة [ تعالن ] في الاصل. ۱ 

A سورة البقرة» ۲: الابة ۲۷۷؛ سورة یونس» ۱۰ الاية‎ A 

۷ فى لاب»: تكريراً. 


القول في تتبّع اعتراضات الخصم 
على مسائل الوعد والوعید 


والتجاژهم إلى الاغراء بالمعاصي واقع لو لم نقل بدوام " العقاب باطل Géi‏ 

واعتصا [مهم] ' في الاحباط بما لو کسرت لغيري Zë LD‏ ولده من الهلكة 

aile?‏ في Self,‏ باعتبار الرتبة باطل لسقوطها في المشفوع فيه كسقوطها في 
المأمور به وان اعتبرت فى الشّافع والمشفوع إليه والآمروالمأمور. 





.١‏ في «ب6: بدوم. 

۲. في الأصل: اعتصا و في اب»: اعتصا عتصامهم. 
by‏ فی (ب»#: vert‏ 

1 فى (اب»: عدر تهم. 


القول فى التبوّات ' 


فبعث الأنبياء لتعريف المكلّف ذلك. 

وشرط المعجز أن یکون من فعله تعالی " أو جارياً مجری فعله» والغرض به 
التصدیق. 

محمّد رسول الله Ae‏ الله عليه واله لظهور المعجز على يده وهو القرآن, JN‏ 
تحذی به وعجز العرب عن معارضته وتحدّيه به" في قوله تعالئ: 

57 
$ اوا بشوزة ین نله 4 

eg ۸ us ۰‏ د Tu‏ - وه 

وغیرها من الایات وعجزوا عن معارضته ‏ لأنّه لو غورض ein LÉI,‏ عن 
المعارض كان Abel‏ دون غيرهء لشَدَّةٍ شعفهم ‏ باطفاء نوره وابطال آمره» فلو قدروا 


۱. العنوان لم يرد في Auch‏ 

A‏ زيادة في #ب»6. 

SÉ‏ في «ب» وف الأصل: قسعث. 

A‏ في «ب» وفي الأصل: من الله تعالی. 

0. في ب» وفي الاصل: المعجزه. 

A‏ في الأصل ولم يرد قوله «به» في «اب». 

۷ سورة البقرة» ۲: الاية ۲۳. 

۸ مثل قوله تعالی: ERR‏ اتَمَعتِ Ef Zell‏ علی ان Ve‏ بمثل UN‏ القرآنٍ لا stat ZA‏ سورة 
الأسراء؛ ۱۷ : الآية ۸ وفوله تعالی: «فأتوا بقشر A‏ مثله WEE,‏ سورة هود» ۱۱ Al Bt‏ 

A‏ . في لاب»: : للتعدق. 

۰. في هامش الاصل: اي حرصهم. 


۸ میم .. الیاقوت في علم الکلام 


علد المعارضة آمازشوه . 
وغير القرآن من الآيات دلیل على صدقه کانشقاق القمر والاخبار عن الغیوب فى 
e d r ۱‏ 
مواضع كثيرة d‏ ۱ 
وظهور المعجزات على "eil‏ الاولیاء والائمة جائز ودليله ظهور المعجز على 
آصف وعلی مریم إلى غير ذلك . 
والأنبياء أفضل من الملائكة » لاختصاصهم بشرف الرّسالة مع مشقّة التكليف. 


.١‏ وهناك أقوال آخر في سیب الإعجاز فقال الجبائيان dl‏ سبب إعجاز القرآن فصاحته وقال النظام والمرتضئ 
هو الصرفة بمعنئ أن الله تعالن صرف العرب ومنعهم عن المعارضة» انظر: كشف المراد ۴۸۲ ۔ ۴۸۵ ؛ 

مذاهب الاسلامیین» ۲۱۳/۱ - ۲۲۰؛ الملل والنحل للشهرستاني» ۰۷۲/۱ 

۲. انظر: سورة القم All ei‏ 40؛ سورة آل عمران» ۳: الاية ۱۲؛ سورة الفتح» 4۸: الاية ۲۷؛ سورة الحشره 
AT Wi CN‏ 

Ay‏ في «ب» وفي ي الاصل: بد. 

.٤‏ مثلما نقلته الإمامية بالتواتر من ظهور المعجزات على أيدي الائمة عليهم السلام؛ آنوار الملکوت» ۱۸۷؛ 

کشف المراد NA‏ 

۵ ذهبت الإمامية والأشاعرة إلى تفضيل الأنبياء على الملائكة على حلاف قول الحسین بن الفضل البجلي من 
الأشاعرة مع أكثر المعتزلة والفلاسفة بتفضيل الملائكة على الأنبياء» انظر: أصول الدين لابي منصور 
البغدادي» 5 الفرق بين الفرق» IT‏ 


القول فى تتبّع الاعتراضات على النبوّة 


القدح باستغناء العقل عنها فاسد. AN‏ العقل لا مدخل له إلا في الکلیات. 

وتجویز آن یکون الموحي غير' ملك مدفوع ' بإمكان اضطرار لب إلى أنه ملك. 
Gi‏ بالعلم» أو بالعمل. 

والقرآن لا يقدح فى كونه من عند الله لجواز أن يكون الذي ألقاه شيطاناًء AN‏ 
تعالی يجب عليه دفع ذلك الشّيطان ومنعه [من]" الإضلال وأيضاً الشّيطان؟ لا قدرة 
له على اللاخبار عن الغيوب التي * تضمّنها القرآن. 

وتجويز أن يكون الي صلى الله عليه وآله' أفصح العرب لا يمنع من معارضته 
بما یمائله أو يقاربه . 

وتجويز وجود المعارضة وإن لم تنقل "» كما نقوله في ال عن الامام ليس 
بشي ء أن ال" däi‏ أهل التواتر والمعارضة لم ينقلها يهودىٌ ولا نصرانی فضلاً 





.١‏ فى «ب»: عن. 

A‏ فى (اب»4: فاسد. 

۳ في «اب» ولم يرد في الأصل. 
.٤‏ فى ب»: فالشيطان. 

A‏ فى LA)‏ الذي. 

NW‏ في (ب»: عليه السلام. 

۰۷ فی «ب»: بقارنه. 

۸ في «ب»: وإن لم یفعل. 

٩‏ في «ب»: بان النص. 


الياقوت في علم الکلام 


والقدح فى کرامات الأولياء بالتّنفير المدّعى باطل» لأنّه LA‏ يكون عند التحدي» 
لا عند سواه والتّمسَك بكون الملك روحائياً لا تأثير له فى الفضل علی ما تقضي به 


أوائل العقول. 


القول فى الاعادة وأحکامها 


الأجزاء بعد الموت تجمع وتؤلف. لاخبار الصادق بذلك " واغتذاء الحیوان بمثله 
يعاد الأصل " دون o‏ وإعادة المعدوم جائزة وإلا لم Zeng‏ جمع الأجزاء بعد 
لفق لعدم الأعراض $É.‏ 

والجواهر باقيةء لعلمي باگي [انا]" الذي كُنْتٌ بالأمس» لا غير" ولا تنتفى بانتفء ما 
بحتاج إليه لعدم الحاجةء فلا ينتفي الا بضد. 





.4 ۳ قادرین علی انسوي‌بنانه سورة القيامة» #۵الاية‎ Elke Ai لقوله تعالی:ابحسب الانسَان ل ان‎ .١ 

A‏ في (اب»: تعاد الأصيل. 

۲ غرض المصنف بهذا الکلام الجواب عن شبهة الكل والما کول انظر: رسالة أضحوية لابن سيناء تحقیق 
سليمان دنياء القاهرة Jo‏ الفکر العربي» ۱۳۷۸ ق» ص 09700 المواقف» ۳۷۲ - - ۳۷۹ شرح المقاصد. 
۳ - ۱۸ ۲؛ أسرار العکم لسبزواري» ۳۳۱ - ۳۲۲؛ إرشاد الطالبينء ٠١١‏ !!؛ المبدا والمعاد لصدر 
الدين الشيرازي؛ ۳۸۲ ۳۹۱؛ کشف المراد 4۳۲؛ إشراق اللاًهوت الورقة AT‏ 

.٤‏ فى ((ب» وفى الأصل: الاولی. 

0. في (ب» والشر وح. 

.١‏ فى «ب»: لاغیره. 


الأمر بالمعروف واجب وكذلك till‏ عن المنکر و من شرط وجوب النهي عن 
المنکر أن لا یغلب في ظنّ المنكر' مفسدة تلزم من الإنكار . 

والأجل هو الوقت والميّت يموت باجله ولیس كل مقتول یقتل بأجله deis‏ 
الملك لو قتل أهل بلده في يوم كان مماتهم " واجبة وهو خرق العادة . 

والسعرٌ تقديرٌ البَدَل“ وهو من الله تعالی عند الأفعال التي لا تقبح ومنا عند 
الأفعال القبيحة. 

والرّزق ما صح أن ينتفع به وجائز أن يأكل الإنسان رزق غيره كما يأكل مال الغير 
وليس الرّزق مالآ فقط بل يكون حياةً و ولد إلى غير ذلك. 





۱. فى Eech‏ غير مقروه. 

۲. ومن شروطهما أن یعرف الآمر والناهی وجه الفعل والتأثیر في المخاطب. 
؟. في اب6: حياتهم. ١‏ 

.٤‏ في (اب»: للعادة. 


AH‏ فى «ب6: البذل. 


القول في عصمة الأنبياء رد على 
مخالفی الملّة أجمع 


العصمة لطف ën‏ اخمّصٌ به من الخطاء ولايمنعه على وجه القهر وإلا 
لم يكن المعصوم مثاباً ووجه عصمة الأنبياء أ٠‏ هم لو لم يكونوا معصومين لادی إلى 
التنفير عن قبول آقوالهم وذلك "sel Gs‏ المعجز ودلالته. 

وما يدعي“ البهود من استحالة النسخ* باطل» لجواز تغيّر المصلحة كما في 
المريض وعليه يخرج ' قولهم إن لم يكن الست ۲ مصلحة كان الامر به قبيحاً وان كان 
مصلحة كان all‏ عنه قبيحاً؛ على أن في التوراة أوامر كثيرة 'منسوخة. 

وادّعاؤهم ان موسئ قال: H‏ خاتم النبيين' باطل, réi!‏ لا تواتر لهم بحادثة 
بخت نصر؛ على Al‏ الفاظ Ae‏ لا تدل على Ela‏ كقصّة دم الفصیح والعبد `" 
المعتق. 


A‏ في «ب» وفي الأصل: يمتنع 

Dn في «ب» وفي الأصل: ذلك‎ . sf 

e‏ أي بدقعه. 

A‏ . في «اب): تدعي. 

۵ هذا قول الفریق EI‏ من اليهود وهم قائلون باستحالة اللسخ عقلا 

3 وقوله: اعلیه WIES?‏ ممسوح. 

AN‏ . في #ب6: سبب 

۸ في ب»: كثر. 

A‏ هذا قول الفريق الثاني من اليهود وهم يدعون تأبيد شرع موسئ عليه السلام du‏ » راججع عن فولهم: : اصول 
الدين لايي منصور البغدادي» ۰۲۲۹ ۳۲۱. 
Ae‏ في «ب» وفي الأصل: : عبد. 


EE Vi‏ الياقوت في علم الکلام 


وادّعاء النّصارئ آقانیم الثلائة ' باطلّ ' WH‏ إن كانت کالمعانی بطلت" وان كانت 


عين الات فهو مناقض * 
وقول المنجُمين يبطله قدم الصانم واشتراط اختياره ويلزم عليه أن لا يستقرٌ الفعل 
Ale‏ حال " من الأحوال. 
وقول أهل الطبيعة یبطل بمثل ذلك 
وقول o el‏ فاسد' بنحو ما ذكرناه» وقد ألزموا اعتذار الجاني وغير ذلك. 
وقول المجوس باطل. بمثل ذلك. 
وقول عبدة الاصنام یبطل. لعلمنا بعدم فعلها. 
وقول الغلاة یبطل أصله. استحالة کون الباریء [تعالی] جسما ومعجزات 


أمير المؤمنين عليه السلام معارضة بمعجزات موسی وعیسی عليهما الشلام" 


AP وفي الأصل: أقانين‎ 0 ١ 
شرح‎ HA - 110/۱ جع: الفصل في الملل؛ 1۸/۱ - ۵۰؛ کشف المراده ۸ مذاهب الإسلاميين»‎ 

بر او را AIS‏ 

۳ فى (ب): فقد بطل. 

4 فى «ب»: متنافض. 

ه. فى «اب): حالة. 

.١‏ في ب»: باطل. 

۷ هذه الزيادة لم ترد في النسختین» بل في الشروح. 

۸ الغالية هم الذين غلوا في حق الائمة عليهم السلام حتن آخرجوهم من حدود الخلقية وحكموا فيهم بأحكام 
ak‏ فرنما شبهوا Del‏ من الأئمة بالإله Lei Ai‏ س شبهوا الإله بالخلق وهم علئ طرفي Al‏ والتقصير وانما 

نشأت شبهاتهم من مذاهب الحلولية WE‏ التتاسخة» منهم Sall‏ والنصيرية والكاملية والإسحاقية. 


[القول فى الامامة ] 


الإمامة واخ حتاف لأكيا للك ت من E‏ هن الع وا 
حال الخلق مع عدمها. 

وقد ذكر أصحابنا فيها وجوهاً من إرشاده إلى الصّنائع ' و تمييز' الأغذية من 
السموم وغير ذلك. 
وواجبة سمعاً ایضا لقوله: 

* فافطغوا أ يهنا‎ DA والسارق‎ A 

یر ی بیس ذلك الشّىء الا به" ولقوله” عليه السلام: 
وهو إلزام 0 الصحابة حجّة على ذلك. 

وواجب فى الامام عصمته وإلاكانت علة الحاجة إليه فيه» فيؤدّى إلى LLN‏ 
وايضاً فنحن مأمورون بطاعته, فلو zl‏ بمعصيته لتناقض القول فلا AM‏ من عصمته. 
.١‏ في «ب»: تقرّب. 
۲. في «(ب): تبد. 
؟. في «اب»: الصانم. 
؛. في ب»: تميّز 
۵ سورة المائدة» ۵: الاية .)١‏ 
.١‏ في (اب»: بالاسم. 


۷ فى (اب»: الابة. 
A‏ فی ((ب): وقوله. 


ولائه إمام والإمام من يفعل ell‏ لأجله وال كانت الیهود والتْصاری أئمة لنا 
ویستحیل التعبّد باتباع غير المعصوم لقبحه ولا الأمّة مختلفة في الاحکام ؛ فلابدٌ 
من حجّة تقطع اختلافهم ویظهر Hl‏ منه العلم» ولان Al‏ غيره باطلة ell‏ والخبر 
المفرد. AM‏ من إثباته» AH‏ الشريعة DI‏ ان تحفظ" بالأمّة أو به والأمّة يجوز 
خطاؤها والالم لكر بقول: #ألا لا ترجعوا بعدي ' كفّاراً©. ولا 
توله تعالی ‏ # نان نات TEE TE RAA‏ ۲4 فلابرٌ منه ON,‏ 
خصائص الرسول متحقّقة في الإمام من كونه يولي ولا بو علیه"وتمزل ولا عل 
إلئ غیره» فوجب " عصمته كعصمته. 

راجت في الإمام اه أفضل بالعلم والشجاعة والرّهد. لقبح تقديم المفضول على 
الفاضل " " وواجب أن لایشد [عنه ]۱ ' شيء من أحکام en ll‏ يعة ٠"‏ لقبحه كقبح نصب 
وزير" لا يضطلع باعباء الوزارة» والتمکن لیس بشي ء والا لجاز" أن يولى A‏ 


.١‏ التزم العامة بعصمة الأمة وصرح به علماء الأصول منهم في بحث الإجماع وحجيته. 

؟. فى (ب»: يحبط. 

۳. في ب» لم يجز. 

. فى «(ب»: من بعدي. 

ه. عبارة «تعالن» لم ترد في Auch‏ 

.١1514 SIT سورة آل عمران»‎ A 

۷ فى «ب». النبى. 

dé ۸‏ «علیه» لم يرد في ب». 

٩‏ في لاب»: فوجوب. 

AP‏ به موي هه ا ee‏ بن الفضل ومحمد بن اسحاق بن 
خزيمة فان هؤلاء أجازوا إمامة المفضول» را جم: أصول الدين لابي منصور البغدادي» ۲٩۳‏ ۳۰. 

A)‏ زيادة في لاب» ولم ترد في الأصل. 

۱۲ . في اب» وفي الاصل: الأحكام الشرعية. 

AE‏ في النسختين: : الوزير والاصح ما أثبتناه ف في المتن. 

.٤‏ فی "ZA,‏ حاز. 


الياقوت فى ele‏ الکلام ۱۳ 


وزيراً لتمکنه. 

d EE‏ المعجن 
والعلم بالاصابة لا يكفى لقبحه في الاعتبار بالشاهد» والأفضليّة ' خفیة" أيضاً 
لوجوب المساواة ثم النظر وهذا يظهر فى كثرة ‏ التّواب ظهوراً bie‏ ويستدل عليه” 
بامتناع التنفير وتحققه لو زاد ثواب أحد من رعیته عليه» ولأن الامامة ركن عظیم 
كالصلوة وغيرهاء فکما لم يثبت ذلك إلا die), lk‏ هيهنا. 


١‏ . في نسخة «(ب» هذه العبارة مشوشة وفيها : وجوب النص والشرط الخفي 7 تحققه لابد من اثباته بالنص. 

۲. فى «ب»: لا فطبه. 

۳. في «ب»: حقيقة. 

A‏ في ب»: کثیر. 

0. اي علئ وجوب المساوات» كما في هامش الأصل. 
E E E A‏ و ور A‏ سوب 
وانتشر وا حتجت عليه الإمامية بوجود التنصيص على إمامة أمير المؤمنين عليه السلام بعد النبي صلَئ الله عليه 
all‏ راجع: : لمع اد ۱۱۶ ۱9۰.- 


القول فى تتبّع اعتراضات مخالفینا 
فى وجوب الامامة والعصمة 


القدح بغيبة الامام والزامهم إيجاب ظهوره باطل» لوجود الطريق -كما قلناه في 
المعرفة. 

والزامهم " وجود أ ئمة متعدّدة باطل» لأنّا نکتفی بخلفائه لین یرجعون الیه. 

وقیام غيرها مقامها لايصحّ, لأنّه لاتعقل العصمة وکلامنا في رعية غير معصومین. 

وتخيّل امتناع جریانالعصمة فاسد. Wé‏ ممّا يزجر عنها کالکباش لاسیّما " عندنا. 

وحاجة أمير المؤمنين عليه el AT EU‏ صلی الله عليه وآله“ لم يكن 
للامتناع * من القبيح» بل لتعلّمه' الأحكام. 

والتمسّك D‏ الحدود زمان الغيبة ما أن لا تسقط" فتحتاج إلى ظهوره أو تسقط * 
وهو نسخ للشريعة باطل؛ AN‏ الحدود ثابتة في جنوب' مستحقيهاء فان أدركهم '' 


۱. في «ب»: إلزاماتهم. 
؟. فى (اب»: ولا سیّما. 

۳ قوله: «علیه السلام» لم يرد في (اب». 

A‏ في الأصل: إلئ النبي عليه السلام Ae‏ الله عليه وآله وفي «ب» فمع الب عليه السّلام. 
۵ في اب»: الامتناع. 

1 في ((ب): لتعليم. 

۷ فى ((ب): بسقط. 

A‏ فى (ب»: يسقط. 

A‏ فی((ب»: حقوق. 

۰ في tech‏ وفي الأصل: آدکهم. 


الياقوت في علم الکلام Weeer‏ 


ظهوره استوفاها ولا فأمرهم إلى الله وائمهم على المخیفب له. 

والاقتداء بنوّابه ' في الأطراف " البعيدة لا یوجب عصمتهم AH‏ الاقتداء بهم ما 
كان" لأجل فعلهم» ولهذا یقتدون بامامهم. 

واختلاف التّسيعة كان لغيبة ' الإمام» فما آجمعوا عليه حى وما اختلفوا فيه رجعنا 
فيه إلى أصله. 

وما یذعی من اختلاف [قول] أمير المؤمنين عليه السلام دعاوى آحاد فاسدة 
وقد تكلم أصحابنا عليها' في کتبهم. 

امک بوقوع البعد عن الإمام فلابدٌ من التقل وإذا اكتف به كم اكتف به عن 
الامام جملة فاسد. لأنّه يكتفى به, لكون الإمام من ورائه وإذا عدم لم يوجد الحافظ. 

وتقديم عمرو بن العاص على أبى بكر وعم ركان فى السياسة وه وأعلم بها منهما. 

القول فى الاعتراض ' على وجوب ال ويتبعه التسوية بين الأوصياء والأمراء 
والأئمة فاسد. لعدم اختصاصهم بالصّفة الخفيّة واعلم انَّ هذه الصفة إذا ثبت '' لم 
يبق للخصوم مضطرب والكلام كله في ثبوتها وقد قرّرنا فيها ما تقّر بعون الله تعالی. 


.١‏ فى #ب»: به وأنّه. 
۲. في «ب»: الأطراق. 
۳ فى ب4: ما کانوا. 
4 في Eech‏ بغيبة. 
۵ في «ب» ولم ترد هذه الكلمة في الأصل. 
NW‏ في (ب»: عليهم. 
۷ فى #ب»: التفضل. 
A‏ فى (ب»: عمرو. 
A‏ فى «ب»: الاعتراضات. 
A‏ في لاب»: اذا لم يثبت. 


القول فى إثبات إمامة' أمير المؤمنين عليه السلام 
بعد d ae‏ صلى الله عليه وآله بغير فصل 


الکلام علی أنَّأبابكر غير معصوع‌مع اشتراط العصمة تبط لإمامتهفتعيّنإمامةإمامنا. 

وأصحابنا على كثرتهم ينقلون أنه استخلفه بألفاظ صريحة كقوله: # هذا خليفتي 
عليكم وإمامكم من بعدي © وهم أهل تواتر وينقلون أن أسلافهم كانوا آهل تواتن 
فدل على استواء الأطراف في الشّروط ' ولأئه لو حدثت" هذه الدّعاوى. لعلم وقت 
حدوثها '. کعلمنا" بالوقت اذى حدث فيه أقوال الفرق. 

ونضّه عليه [أفعالاً]' كنضّه أقوالاً من إخائه له" وتزويجه ابنته وغير ذلك. 

Me أصحابنا على كثرتهم ينقلون معجزاته عقيب ادّعائه للإمامة* وذلك‎ AN 
. صدقه‎ 


e ét AN.‏ والانجیل مصرّحان بإمامته فى مواضع نقلها آصحابنا كثيرة. 


۱. فى «ب»: [ثبات أمير المؤمنين. 

A‏ فى (ب»: فى الشرط. 

A‏ فى AN‏ رات 

A‏ فى (ب»: حدوله. 

۵ فى A4‏ لعلمنا. 

A‏ زيادة في AN‏ ولم ترد في الأصل. 
N‏ قوله «له» لم يرد في Buch‏ 

۸ فى «ب»: الإمامة. 

۳ GO في‎ A 


تتبع اعتر اضاتهم 


عدم علمهم بذلك لا یقدح في التواترء لعدم مخالطتهم H‏ ولدخول "Ze‏ 
والتقليد ولا يلزم مثل ذلك في Le‏ البلدان لعدم الدّاعي وبالدٌواعي Ja A9‏ 
تأميره ' وإمامّته JI‏ تأمير " së‏ وسائر الحوادث. 

وتوضيحه: أن كيفيّات العبادات " Gen‏ وقع فيها التزاع و A8‏ التقل القاطع. فلوكان 
ماذكروه' دون ما ذکرناه لم يقع التزاع كما لم بقع في الأصلء مع تساویهما في النَضَ 
ولا لم يصح الامتثال والاعتذار بوقوعها" مختلفاً يوجب نقل وقوعها' مختلفاً و 
لأّهم يقولون إن اص وقع على الفعل وخالفناه لشبهة وهذا مما يمكن قوله لهم ' ' في 
هذا المقام ولا معجزات الرّسول عليه EN‏ قد وقعت ولم تتواتر وقد قابلهم 
أصحابنا في إنكار الّبوت وجودنا له لیس كتأمير '' زيد في غزوة موتة بانکار الانتفاى إذ 


A‏ في لاب»: الشبه. 

؟. زيادة في Zuch‏ 

۳. فى «(ب): ان ینقل بامرته. 

EC فى «ب6:‎ A 

0. في «ب»: ولو صحّت Al‏ کتبنا من العبادات. 
7 فى «ب» An‏ الأصل: مما ذ کروه. 
۷ في «ب»: ما کرتا. 

۸ في (اب»: بوقوعهما. 

5. فى (ب»: وقعوعهما. 

.٠‏ في اب»: فواصلهم. 

A)‏ في Ah‏ وحودنا له مير. 


KL 90 
an 
الياقوت فی علم الكلام‎ OS o SR Aën EE امت وا‎ e تت‎ OD LLL RK 5 AY 
o 
o 


وجدناه ليس کانتفاء " ال على آبي هريرة وکل جواب لهم فهو جوابنا. 
والالتجاء إلى سقوط تکلیفهم إذا' لم یعلموا باطل؛ véi‏ یدوب وی 
بتخلية Ae D‏ و الاعتقادات الفاسدة فهو كقول اليهودى : ۱" ئي“ لم أعلم" نم تلبق 
والمعارضة بأبى بكر في ادعاء اص عليه فاسد. لاه غير معصوم ولاأفضلهم ولا 
Je, Lie‏ الأحكام» فيستحيل A‏ عليه el AN‏ لا يدّعي التص عليه إلا 
شذوذا" انقرضوا وذهبوا ومايدّعى ليس صریحا بل من أخفئ الخفيّ وماظهر من حاله 
وحال أولياءه يمنع من وقوع All‏ عليه وبمثل ذلك يبطل قول من عارضنا بالعبّاس . 
وعدم ذكر النّص الجلی يومالسّقيفة وموافقة بعضهم بعضاً عليه كان لد Age Elle‏ 
وظنّ القوم أن تقديم آبی بكر للصّلاة ناسخ لما تَمَدم. 
وسكوت أمير المؤمنين عليه السّلام كان SE‏ والخوف علی النّفس تارة والاین" 
أخرئ و ما نقل عنهم من التَظلّم يدل على ما ذكرناه. 
وامًا نقل القوم لفضائله فليس موجباً ضلال أحد منهم وتفسيقه وليس كذلك نقل 





.١‏ فی «ب»: کا کتفاء. 

. في «ب»: إذ. 

ge ge ۲‏ اليهود. 

A‏ في (ب»: ای. 

0. في «ب» لم یعلموا. 

5 في (ب»: ولا واحداً. 

۷ في (ب»: شدود. 

۸ في ب»: القياس. زعمت طائفة من الراوندية أ ن الإمامة بعد النبي صلی الله عليه وآله كانت لعمه العبّاس 
واختلفوا: منهم من زعم العباس استحق الامامة بنص النبي صلی الله عليه وآله» لا بالورائة من ell‏ (ص) 
نهم من زه ال uleeë‏ : اصول الدين لابن منصورء ۱ ۲۸۶ TAO‏ 

کشف المراد .۲٩۲‏ 

٩‏ في لاب»: للدین. 


اليافوت فى علم الکلام سس A WEE‏ 


النض الجلی والنض الخفي يقارب نقل الفضائل لإمكان دخول الشّبهة. 

القول في النَضَ الخفي ممّا لا شك في تواتره؛ لا عتراف اليهودي ' والقصراني به' 
فضلاً عن قول فرق المسلمين وذلك" قوله عليه السّلام ': #أنت متي بمنزلة هارون 
من موسی إلا أنه لا نبي بعدي © وقوله: من کنث مَؤْلاه قعل مزلا46 » [إلئ غيرهما 
من التصوص؛]" ولفظة مولئ صريحة فى allt‏ دليله أقوال أهل اللّغة لها" 
بمعنی أولئ. ومنه قوله تعالئ: 

sc 

أي أولئ بكم وان كانت Allge‏ القرائن المنقولة في الخبر تدفع احتمال' غیرها 
وتهنية الصحابة لم تدل "" على ذلك ولا فا معنی لتهنیته بذلك. مع ناب صلّى 
الله عليه وآله ' لم يزل یذکر فضائله وفضائل غیره ایضاً واحتجاجات أمير الممنین 
عليه السّلام في مواضع كثيرة تدل على ما ذكرناه ومقدّمة الخبر صريحة ايضاً ولا لم 
بحسن فاء ` التعقيب وخبر المنزلة دلیل عليه '' ولا لم يكن للاستثناء فائدة. 





.١‏ فى اب»: لا ن البهودي. 
۲. فى الأصل زيادة «به» وليست فى #ب». 
۳ فى «ب»: كذلك. ١‏ 
؛. dé‏ «علیه السلام» لم يرد في «ب». 
۵ هذا الحديث لم يرد في «(ب». 
A‏ ما بين الحاصرتين زيادة فى ب» فقط. 
۷ فى «ب» A‏ الأصل: أأتها. 
۸ سورة الحديد» 0۷: An SÉ‏ 
٩‏ فى الاب4: احتمالاً. 
.٠‏ فى «ب». له تدل. 
A)‏ في "A‏ عليه السلام. 
۲ زيادة في ke?‏ فقط ولم يرد قوله «فاء» في A‏ 
۳ زيادة في الأصل فقط ولم يرد قوله «علیه» في «ب». 


تتبع اعتر اضاتهم 


القدح بعدم الامامة في الحال فاسد لاتا نقول بها SP‏ ونحمل الکلام على 
الاستحقاق عاجلاً و Ae‏ أجلاً [ثانياً)' أو نترك " الظاهر HA‏ ثالثاً. 

وحمله على واقعة زيد بن حارثة هذیا لقتله فى موتة والمقدّمة [تدفعه و]" 
تدفع کل احتمال ولا يصح حمله على وقت البيعةء لأ الب عليه السّلام مولی " 
المتقدّمين, AN‏ أحداً لايثبت الإمامة له“ إذ ذلك AT. A,‏ أبطل أصحابنا کل 
الاحتمالات و الامامة ظاهرة وارادة الغير تلبيس لا يجوز على الحكيم وليس هذا" 
كمتشابه القرآن للَطفب في ذلك عند التَأمّلء دون هذا. 

والقدح بموت هارون قبل موسئ فاسك d‏ مستحيل في الحيوةء ولأنّه لو بقي 
لتصّف. AN‏ الاستثناء Aë‏ وحمله على خلافة المدينة فاسد. OH‏ غيره قد 





.١‏ زيادة فى «ب» فقط. 
۲. فی «ب»: ترك. 

P‏ زيادة فى (ب» فقط. 
4. في «ب»: وا صح. 
۵ فى (ب»: ولی. 

1. فى «ب»: فيه الامامة. 
۷ فى «ب): الا بالنص. 
A‏ في «ب»: وهدا. 


A 


E Eë القول‎ 


وذلك قوله تعالی ": 
7 إنما ولیکم الله ورسوله "é‏ 

ولا يجوز أن يخاطب به المومنین» لأجل اللّهافت ولا خطاب الکّار؟ للآية 
السابقة. 

ودفع الخاتم معلوم بالإجماع ولا قدح " بالأفعال في اللات AN‏ ذلك ليس 
بکثیر" وقوله: die d, Ze? AUT‏ علیه. وولاية المدينة وترك عزله عنها ید علیه. 

وعزل أبي بكر عن برائة يدل على dl‏ لا بصلح للإمامة ولو لم یذکر نا أصلاً 
لصح مذهبنا A H‏ العصمة المشترطة تقتضی Eh,‏ وقد ا تفقنا على فقده فى أبى بکن 
فتعيّن Lal d‏ 

وقدحهم بفترة الرّسل ليس بشيي. لأنّها ليست فترة"إمام والمعلوم من حال الأمم 
قبلنا ادّعاء العصمة فى أشخاص معيّنين. 





.١‏ فى «ب»: أخرئ. 

۲. زيادة «تعالئ» لم ترد في ب». 
۲. سورة المائدة؛ ۵: الاية 66. 

.٤‏ في «ب»: الكافر. 

A‏ في «ب»: : ولا القدح. 

ch "‏ في «اب): كثيراً. 

۷ في «ب»: : ولم یذکر. 

۸ في الأصل: فطرة وفي «ب»: : بفترة. 


WEIEN A“‏ علم الکلام 


وقد قدح أصحابنا في الأخبار' بوجوه ليس هذا' موضع ذكرها وكذلك في أئمّة 
الخصوم. 





.١‏ في ب»: الاختیار. 
۲. فى لاب». Ja‏ 


القول فى إمامة الاحد عشر بعده 


نقل أصحابنا متواترا' الت عليهم باسمائهم من الرّسول عليه السّلام یدل علی 
إمامتهم وكذلك A.‏ من إمام على إمام بعده ' وكتب الأنبياء سالفا يدل عليهم و 
Bell‏ عن الأمّة قاطبة. 





.١‏ في النسختين: متواتر والصحيح «متواتراً». 
؟. «بعده» زيادة فى الأصل فقط. 


الف: المصادر العر ببة 


.١‏ آغا بزرك الطهراني الذريعة إلئ تصانيف الشيعةء بیروت. دار الأضواء. 

". ابن أبي جمهور الإحسايى, التحفة الكلامية» مخطوط فى جامعة طهران. 

۳. ابن الأثير الجزري اباب في تهذيب الأنساب» بيروت, دار صادر. 

؛ . ابسن حزم الظاهري» على بن آحمد. الفصل في الملل والأهواء والتحلء بیروت؛ 
دار المعرفة ١405‏ ۱۹۸۱/۰۸ م. 

۵ . ابن خلكان, أحمد بن محمد وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان. تحقيق إحسان 
عباس » بیروت. دار صادر. 

5 . ابن سيناء Al‏ على الحسین بن عبد ال الإشارات والتتبیهات طهران, دفتر نشر 
کتاب» ۱۸۰6 ه. ق. 

۷. ابن سيناء Al‏ علي الحسین بن عبد الله رسالة أضحویق تحقیق سلیمان دنياء 
القاهرة» دار الفكر العربي» ١158‏ ه. ق. 

A‏ ابن طاووس. فرج المهموم في تاريخ علماء النجوم النجف الأشرف. ۱۳۹۸ ه. ق. 

.ابن ميثم البحراني ميثم بن على قواعد المرام في عم الكلام تحقيق السيد أحمد 
الحسيني» قم. مكتبة آية الله العظمئ المرعشي النجفی» 14٠05‏ ه. ق. 

٠‏ . آبو الحسن الأشعري» على بن إسماعيلء الإبانة عن أصول الديانق المدينة 

المنورق الجامعة الاسلامیت ۱۹۷۵ م. 
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أبو الحسن الأشعري. علي بن اسماعیل. مقالات الا سلامیین» قیسبادن دار النشر 
فرانز شتايئر. ۰ م. 


sl‏ ریحان البیرونی الآثار الباقية, تحقیق |دوارد زاخائی ۱۹۲۳ م. 


انو الصلاح الحلبيء تقى الدین. تقريب المعارف في الکلام تحقيق رضأ 


الأستادي. ٠65 de‏ ه. ق. 


. أبو منصور البغدادي» عبد القاهرء أصول الدین, استانبول» مطبعة الدولت 


۲ ق /۱۹۲۸ م 


. أبو منصور البغدادي» عبد القاهر, الفرق بن الفرق. تحقيق محمد محبي الدين 


عبد الحمید. بیروت. دار المعرفة. 


. الأعرجى el‏ السيد عميد ell‏ إشراق اللاهوت في نقد شرح الیاقوت 


مخطوط في مكتبة الامام الرضا عليه السلام الرقم ۷۷۱۷ 


. أفندى» الميرزا عبد اللهء رياض العلماء وحياض الفضلای تحقيق السيد أحمد 


الحسينى» قم» مكتبة Al‏ الله العظمئ المرعشی النجفی ٠٤١١‏ ه. ق. 


۰ الأمبن. محسن» أعيان الشيعة., تحقيق حسن الأمين» بیروت. دار التعارف 


. الایجی. عضد الدین عبد الرحمن. المواقف في علم الکلام بیروت» عالم الکتت. 
Te‏ , 


البافلانى. أبو بكر محمد بن الطیّب. التمهيد ف ىالرد.... تحفیق محمود 
محمد الخضیری و محمل عبد الهادی el‏ ریده» القاهرت دار الفکر العربی؛ 
۹ ه. 1147/3 م. 

بدوی» عبد الرحمن مذاهب ال« سلامیین» بیروت» دار العلم للملایین» ۱۹۷۳ م 
التفتازانی» سعد الدین» شرح المقاصد فى الکلام. استانبول ۰0 AN A‏ 


. الجاحظ البصرىء أبو عثمان عمرو بن بص البخلای بیروت. دار صادر. 


الياقوت قي علم الکلام A EE‏ 
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الجرجاني على بن محمد. شرح المواقف في الکلام مع تحشية حسن جلبی» 
مص ۱۳۲۵ ه. ق. 

الجوینی. إمام الحرمین, RU‏ في أصول الدین» تحقیق ر.م. فرانك» طهران؛ 
موّسسة المطالعات الاسلامیت ۱۳۱۰ ه. ش /۱۹۸۱ م. 


. الجوینی, إمام الحرمین, لمع الادلّة فى قواعد عقاند أهل السنّة والجماعة تحقیق 


فوقیه حسین محمود الدار المصریق ط e A‏ ۱۳۸۵ ه. 1176/3 م. 


الحسنی» السيد هاشم معروف» الشيعة بين الأشاعرة والمعتر لف بیروت» دار النشر 


الحلّی الحسن بن یوسف أنوار الملكوت في شرح الياقوت» تحقیق محمد نجمي 


الزنجانی قم» مطبعة الرضی. ۱۳۱۳ ه. ش AAL,‏ م. 

الحلي» الحسن بن یوسف؛ إيضاح المقاصد من حكمة عين القواعد. تحقیق سيد 
محمد م؛ ة وعلينقي منزوی جامعة طهران ۸ ه. ق/۱۹۵۹ م. 

الحلىء الحسن بن يوسف. كشف المراد في شرح تجريد الإعتقاد» مع حواشي و 
تعليقات السيد إبراهيم الموسوي الزنجاني بیروت. مؤسسة الأعلمي 
للمطبوعات» 1555 ه. 1517/5/3 م. 

الحلىء الحسن بن یوسف. نهج الحقّ وكشف الصدق» تحقيق فرج الله الحسني 
بیروت. دار الکتاب اللبنانی AAT‏ م 

الخاقانی على. رجال الخاقانی تحقیق محمد صادق بحر العلوم» pl‏ مکتب 
الاعلام الاسلامی» ۱8۰6 ه. ق. 


e‏ الخطيب البغدادی» أحمد بن على. تاريخ بغداد أو مدينة السلام. بیروت» 


الخوانساری» محمدبافر. روضات الجنات. بیروت. دار الکتب‌العربیة ۰ ه. گ. 
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الرازي. فخر ce Al‏ معالم أصول الدين. تحقیق طه عبد الرؤوف سعد. بيروت» 
دار الکتاب العريي» ۱6۰4 ه. 1184/3 م. 

الرازى. فخر الدين» محصّل أفكار المتقدمین والمتأخرين, بیروت» ۱۹۸4 م. 
الرازي» محمد بن زكرياء السيرة الفلسفية تحقيق بول كراوز وترجمة عباس اقبال 
طهران. يونسكوء ۱۳6۳ ه. ش /1174 م. 

السبزواري, ملاً هادي غرر Mil‏ في فنّ الحكمةء مع حواش من الشيخ محمد 
تقي الاملي » وتحقیق فاضل الحسيني المیلاتی» مشهد. دار المرتضئ. 
السبزواري ملا هادى, أسرارالحكم. تحفیق فرزاد وتقدیم توشیهیکو ایزوتسوء 
طهران. مطبعة مولئ. 


. السمعانی عبد الكريم بن‌محمد. الأنساب» حیدرآباد الدکن, (MEA‏ 


. السيوري del‏ الفاضل مقداد بن عبد الله. إرشاد الطالبين إلى نهج المسترشدین» 


تحقيق سيد مهدى الرجائ ي قم» مكتبة آية الله العظمئ المرعشي النجفي. 
kb‏ ل ۱۰۵ ه. ق. 


. السيوري‌الحلی, الفاضل مقداد بن عبدالله.النافع یوم الحش طهران ۱۳۷۰ A‏ ق. 
.الشهرستانی» محمد على بن محمد حسین. جامع در ترجمة نافع. [د.م. : د.ت.]. 
: الشهرستانى. محمد بن عبد الكريم. الملل والشحل. بیروت. دار المعرفت 


5 ھ. ق/۱۹۸ م 


. الشهرستانی» محمد بن عبد الكريم نهاية الأقدام في علم الکلاي تحقیق 


الفرد جیوم لندن. مطبعة آكسفورد. ۶ م. 


. الصدرءالسيد حسن. الشيعة وفنون الإسلام العراق شرکةالنشر والطباعةالعراقية. 
. الصدن السید حسن تاسیس الشبعة, تقديم سليمان دنياء القاهرة. مطبعة النجاح؛ 
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. صدرالدین الشيرازي» محمد بن إبراهيم» المبداً والمعاده تحقیق جلال الدين 


آشتياني طهران» انجمن فلسفة ایران» ۱۳۵۶ A‏ ش /۱۹۷۵ م. 
صليباء جميل. المعجم الفلسفى. بیروت. دار الكتاب اللبنانى. ۱۸۲ م 


. الطوسي» محمد بن الحسن» تمهيد الأصول في علم الکلام تحقيق عبد المحسن 


مشكوة الديني جامعة طهران ۱۳۹۲ A‏ ش /۱۹۸۳ م. 
الطوسی. محمد بن الحسن. الغسة, النجحف.». مطبعة النعمان» ۱۳۸۵« ۳ 


. الطوسي» خواجه نصير الدین؛ تلخیص المحصل. تحقيق عبد الله d‏ طهران. 


هو سسه مطالعات اسلامی» ۹ A‏ ش. 
الغزالى»أبوحامد محمدالاقتصاد UR‏ بیروت.دارالکتب العلمية ۱۹۸۳ م 


. القاضی عبد الجبار المعتزلي شرح الأصول الخمسة تعليق أحمد بن الحسين بن 


أبى هاشم؟ تحقيق عبد الكريم عثمان . الماهرة. مكتبة وهبة. ط ۰۱ ١9556‏ م 
طهران» ۱ A.‏ 
القمی» عباس. الکنی والألقاب » طهران. مکتبة الصدن ۱۳۹۷ه A‏ 


الکنتوری» اعحاز حسین النیسابوری. کشف الهوحب والاستار عن أسماء الکتب 


والأسغارء قم» مكتبة آية الله العظمی المرعشی النجفي. 

اللاهيجي. عبد الرزاق» شوارق الالهام في شرح تجرید الکلام اصفهان. مكتبة 
المهدوي. 

المرتضی. الشریف. الذخیرق تحقیق السید أحمد الحسینی» قم» جماعة 
الرس 

المرتضی. الشریف. رسالة الحكايات» المطبوعة فى مجلة ترائنا: ۱٩‏ /۱۱۸. 
المسعودي علي بن الحسین؛ مروج الذهب. باریس 1874 م. 


۹٤‏ فاده ال و SS‏ زمه لباقت قن عله الكلام 


hi‏ المفيد. محمد بن محمد أوائل المقالات فى المذاهب والمختارات» تحقیق فضل 


الله الزنجانی» تبریزن مکتبة سروش ۱۳۵۹ه. ش / ۱۹۸۰ م. 


kel‏ المصادر الفارسبة 


۱ افبال آشتياني؛ محمد خاندان نوبختني. طهران» مكتبة طهوری. 
٥ھ‏ ش EIN,‏ 


۲ حلبی» على أصض تاريخ فلاسفة ایرانی» طهران» زان ANE‏ ق. 
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